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A Filosofia estd essencialmente articulada ao letramento enquanto
interpretacdo e visao de mundo. No entanto, é preciso salientar que
ndao subsiste uma Unica filosofia, mas distintas concep¢des
filosoficas, e todas se configuram com uma determinada forma de
compreensado da realidade objetiva. Isso implica o reconhecimento
de que toda filosofia expressa uma tomada de posi¢cdo perante os
problemas concretos suscitados pela cotidianidade.

O nosso ponto de partida é a praxis como critério da teoria que
caracteriza a Filosofia da Praxis (VASQUEZ, 2011), entendendo que
subsiste uma articulacdo dialética entre subjetividade e
objetividade. E preciso buscar a chave para a compreensdo do
movimento efetivo da realidade. A partir de Hegel e Marx
entendemos que a realidade ¢é plasmada como uma
processualidade dialética perpassada por contradicdes e que o
capital é contradicdo em esséncia. O capital revela-se como
manifestacdo cabal da contradicdo essencial entre capital e
trabalho, em que o capital industrial-financeiro é precedido pelo
capital mercantil, enquanto etapa fundamental de acumulag¢ao
primitiva de capitais. No Brasil essa etapa revelou-se no ciclo
historico da colonizacdo lusitana; foram aproximadamente quatro
séculos de escravidao.
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INTRODUGAO

A TFilosofia esta essencialmente articulada ao
letramento enquanto interpretacio e visio de mundo. No
entanto, ¢ preciso salientar que niao subsiste uma unica
filosofia, mas distintas concepg¢oes filosoficas, e todas se
configuram com uma determinada forma de compreensio da
realidade objetiva. Isso implica o reconhecimento de que toda
filosofia expressa uma tomada de posicio perante o0s
problemas concretos suscitados pela cotidianidade.

Existe uma palavra alema que serve para dizer visdo
de mundo ou cosmovisao: Weltanschanung. O referido termo
deriva de welt (mundo) e Anschaunng, que quer dizer “visao,
intui¢ao”. A palavra acima pode ser traduzida como tomada
de posi¢ao perante o mundo. Isso significa que o letramento
representa uma cosmovisio do mundo que transcende a mera
decifragao dos signos e sinais graficos. Nao se trata apenas de
aprender a ler os cédigos que marcam nosso alfabeto, de
desvelar os codigos secretos da lingua portuguesa e o reino da
linguagem do ponto de vista fragmentado da filosofia
analitica. O letramento implica codificagao e decodificagao do
mundo (FREIRE, 1989). O letramento é uma forma de
apreender os codigos secretos que se escondem por tras do
mundo sensivel, permitindo elucidar a essencialidade das
coisas, o movimento imanente da matéria e suas conexdes
intimas.

O letramento operado no decorrer deste livro consiste
numa interpretagao interessada, numa interpreta¢ao que parte
da classe que produz riqueza e é completamente expropriada
de sua riqueza produzida, da classe que produz mais do que o



necessario para reproduzir a sua existéncia e que ¢
completamente explorada mediante o expediente do trabalho
escravo.

O nosso ponto de partida é a praxis como critério da
teoria que caracteriza a Filosofia da Praxis (VASQUEZ, 2011),
entendendo que subsiste uma articulacdo dialética entre
subjetividade e objetividade. F preciso buscar a chave para a
compreensio do movimento efetivo da realidade. A partir de
Hegel e Marx entendemos que a realidade é plasmada como
uma processualidade dialética perpassada por contradi¢oes e
que o capital é contradicao em esséncia. O capital revela-se
como manifestacio cabal da contradicio essencial entre
capital e trabalho, em que o capital industrial-financeiro é
precedido pelo capital mercantil, enquanto etapa fundamental
de acumulacdo primitiva de capitais. No Brasil essa etapa
revelou-se no ciclo histérico da colonizacao lusitana; foram
aproximadamente quatro séculos de escravidao.

O letramento filoséfico como interpretacio da
realidade tem como pressuposto a necessidade de
transformacao radical da estrutura social assentada sobre a
exploracdo da forga de trabalho que marcou as sociedades de
classe e, de uma maneira particular, a sociedade dominada
pelo capital mercantil e pelo capital industrial-financeiro.

Os capitulos deste livro representam a sistematizagao
das ideias no concatenamento das palavras. As palavras nao
sao destituidas de mundo, mas codigos ou signos que servem
para revelar o movimento processual de um mundo
dominado pelo capital mercantil e pela constituicao historica
do trabalho escravo, bem como pela colonizagio da Africa e
do Brasil. Um mundo que nao tem nada de natural, mas que
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¢ produto de determinantes historicos e de interesses
essenciais economicos.

Nesse aspecto, as palavras sio portadoras de
corolarios ontolégicos e determinagGes concretas que se
objetivam nio somente na dominagao do capital sobre o
trabalho, mas também na resisténcia apresentada pelos
dominados através da constelag¢ao de quilombos que norteiam
a histéria do Brasil; e da resisténcia apresentada pela filosofia
africana e pela filosofia que emanou dos quilombos. A
filosofia comparece como forma de sistematiza¢ao da
concep¢ao de mundo que matizou a resisténcia contra a
escravidio e contra a colonizacio do Brasil e da Africa. A
palavra deve servir entio para dizer e ndo para obliterar o
sentido efetivo das coisas.

A Filosofia da Praxis entende que existe uma
articulacao dialética do mundo das letras com o mundo
objetivo perpassado por contradi¢cGes e conflitos. As letras
devem servir para revelar o movimento imanente, a
processualidade e a dinamicidade do mundo na perspectiva
dos escravizados e explorados pelas distintas personificagoes
do capital (mercantil, industrial e financeiro). F fundamental
salientar a articulagio da escrita com os problemas da
cotidianidade, subsistindo uma articulacdo elementar entre
leitura do texto e leitura do contexto socioecondémico na
perspectiva dos esquecidos pela filosofia eurocéntrica.

A leitura do texto enquanto leitura do mundo deve
colaborar na tarefa de transformacao da realidade social,
operando aquilo que Marx ressaltou nas “Teses sobre
Feuerbach” (MARX — ENGELS, 1986), quando salientou a
natureza pratica do conhecimento e asseverou que a tarefa dos
filésofos nao era apenas oferecer uma interpretagao correta
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do mundo, mas operar uma transformacao radical das
estruturas sociais assentadas sobre a explora¢ao do trabalho
escravo e assalariado.

Isso confirma a afirmagdo categorica de que inexiste
neutralidade filoséfica, da mesma maneira que inexiste
neutralidade cientifica. Fazer filosofia é assumir posi¢io
interessada perante a histéria dos homens e diante do
movimento efetivo da realidade assentada na explora¢iao do
trabalho. O ponto de partida da Filosofia da Praxis é operar a
transformacao radical das estruturas sociais assentadas sobre
o trabalho escravo e assalariado. Isso implica assumir posi¢ao
radicalmente contraria a concepgao aristotélica que afirma a
necessidade do 6cio, de um lado, e do trabalho escravo, do
outro, para que haja producao filoséfica. No nosso
entendimento, ¢ preciso superar a divisao social do trabalho,
em que existe a disjungdo entre os que pensam e 0s que
executam as atividades manuais. A experiéncia quilombola
revela que ¢ possivel pensar uma nova estrutura organizativa
do trabalho sem dominadores e dominados, sem senhores e
escravos, sem divisio entre trabalho intelectual e trabalho
manual.

A recuperagio filoséfica da historia de luta dos
africanos escravizados pelos representantes do capital
mercantil no Brasil tem como propésito salientar que subsiste
uma concepgao de mundo contraposta a colonizagao presente
nos quilombos e nas comunidades quilombolas. A
monumental contraposi¢ao a exploragao do trabalho escravo
e a0 processo de colonizacdo é portadora duma determinada
visdo de mundo, duma concepgio filoséfica. Com isso se
pretende refutar a compreensao de que inexiste filosofia entre
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os dominados e explorados pelos representantes do capital
mercantil, industrial e financeito.

A atividade filoséfica ndo esta circunscrita ao mundo
europeu. Partimos do entendimento de que existe uma
filosofia africana e wuma filosofia latino-americana e,
particularmente, uma filosofia que emana dos quilombos,
enquanto filosofia nao somente de resisténcia ao capital
mercantil, mas uma filosofia que apresenta uma forma
alternativa de organiza¢iao do trabalho e uma nova forma de
sociabilidade. Nao seria possivel a constitui¢ao da constelagao
de comunidades quilombolas na histéria da colonizagao
lusitana do Brasil sem a presenca duma concep¢ao de mundo
centrada na emancipa¢ao do trabalho e na constitui¢io de
uma nova sociabilidade. Daf a necessidade de investigar, nos
intersticios da histéria dominante, a presenca duma filosofia
que deriva dos quilombolas e dos remanescentes quilombolas.

Ao invés de partir da filosofia ocidental centrada em
Atenas e Jerusalém, preferimos constituir uma filosofia que
emana dum espaco topografico periférico e distinto da
filosofia hegemonica e decantada nos livros didaticos.
Buscamos, ao longo dos capitulos que constituem este livro,
inventariar uma filosofia que tem como lugar de manifestagao
o continente africano e o Brasil, pais que possui a segunda
maior populagiao negra do planeta.

O capitulo primeiro tem como proposito ressaltar a
relevancia do letramento discente acerca da existéncia de uma
filosofia africana que tem como corolario corroborar a
efetivacio da descolonizacio. No decorrer deste texto
procurar-se-a  salientar, primeiramente, os limites da
concepcao  epidérmica eurocéntrica concentrada nas
idiossincrasias de filésofos como Hegel, Hume e Kant, que
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obstam uma apreensao efetiva do continente africano;
segundo, destacar a presenca duma filosofia africana no ciclo
histérico antigo e medieval; terceiro, ressaltar a filosofia
ubuntu como manifestagao dum ezhos filoséfico contraposto
aos preceitos individualistas e mercadologicos da moral
hedonista burguesa; quarto, como o pensamento de Franz
Fanon, expresso em Os condenados da terra, se manifesta como
uma espécie de letramento da descolonizagio e da
necessidade de superacdo do sistema assentado na exploracao
do trabalho nos tempos hodiernos. Além de Franz Fanon, o
presente texto real¢a a existéncia duma pléiade de filésofos
africanos afinados com a filosofia da praxis, como Ebénézer
Njoh-Mouell¢, Jean Godefroy Bidima, Magobe Ramose,
Stanislas Adotevi, Julius Nyerere e Tshiamalenga Ntumba.

No segundo capitulo busca-se destacar como a
proposta pedagdgica iluminista, expressa na filosofia kantiana,
¢ essencialmente contraposta aos interesses  dos
afrodescendentes escravizados na etapa da colonizagao
brasileira e como os quilombos constituiram espagos de
contraposi¢ao a disciplina do trabalho escravo e ao processo
de subordinagdo formal do trabalho aos imperativos do
capital. Os quilombos nao foram apenas espaco de refugio na
fuga contra a estrutura economica assentada na exploragao do
trabalho escravo, do latifindio e da monocultura; eles se
caracterizaram como expressio duma efetiva alternativa ao
capital mercantil (colonizagdo portuguesa e colonizagio
inglesa). A experiéncia quilombola deixou o legado de que a
liberdade se conquista com luta; ela demonstra a natureza
pratica da filosofia da emancipagao. A arma da critica ao
sistema  escravista e  colonizador deve efetivar-se
materialmente na critica das armas.
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O terceiro capitulo trata especificamente dos
quilombos como forma de organizagao politica e econdmica
contra o capital mercantil. Na tentativa de expandir seus
tentaculos na constituicio do mercado mundial, o capital
mercantil  portugués conseguiu subtrair Ceuta dos
muculmanos, no Norte da Aftica, em 1415. O passo seguinte
foi a conquista das ilhas do Atlantico (Agores, Madeira etc.)
para o plantio de cana-de-agucar. O trabalho escravo tornou-
se o leitmotiv de seu desenvolvimento econdémico, trabalho este
que pautou o processo de colonizacio da costa africana a
partir da segunda metade do século XV, quando Guiné,
Congo e o Golfo de Benin cumpriram papéis essenciais.

O sistema plantation tinha como eixo a exploragao do
trabalho escravo para atender aos imperativos do mercado
mundial, que passou a fornecer for¢a de trabalho importada
da Africa negra para a América. O cultivo de cana-de-agucar
requeria a constituicao de uma estrutura complexa na colonia;
nesta, a forca de trabalho escrava estava dividida em distintas
atividades: existiam aqueles que se dedicavam exclusivamente
ao plantio e cultivo dos canaviais, os que se dedicavam ao
ciclo do processamento da matéria-prima nos engenhos — os
movidos por atragao animal eram denominados de almanjarra
ou trapiche; ja os engenhos reais eram movidos pela forga
d’agua, e somente no decorrer do século XIX se
transformaram em bangués (movidos a vapor), —os dedicados
ao transporte e carregamento dos navios, os que trabalhavam
para manter a estrutura da sociedade escravista em
funcionamento, os escravos de ganho e o0s escravos
domésticos (mucamas).

Os levantes de escravos no Brasil serviram para forjar
os primeiros quilombos ou mocambos. Os primeiros levantes
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aconteceram na capitania da Bahia, em 1575. Os quilombos
figuram na listagem dos trés maiores inimigos de
colonizadores portugueses (mercadores e senhores de
engenhos), a saber: 1) quilombos; 2) ameacas indigenas; e 3)
piratas ou corsarios na regiao litoranea. Entre as centenas de
revoltas escravas que perpassaram a historia do Brasil. O
referido capitulo concentra sua atencao no tratamento da
Republica  palmarina, enquanto manifestagio  duma
experiéncia claramente contraposta ao capital mercantil, e sua
forma medular de explora¢io e expropriacio do trabalho
escravo.

No quarto capitulo opera-se uma andlise do poema O
navio negreiro de Castro Alves. A vivéncia do choque e da
ruptura é o cerne dessa tragédia no mar, em que o poeta
reveste as palavras com os contornos das imagens violentas
que pautou o trafico de seres humanos da Africa para o Brasil.
No poema assistimos ao movimento sinuoso da danga dos
instrumentos da dominagao do capital mercantil, como a
serpente, o chicote, as correntes, as bandeiras e as ondas do
mar. A imagem tétrica da escravidao perpassa a multidio dos
escravos vilipendiados no porio do navio negreiro ou
“tumbeiro” imundo. Observar-se-4 que o poeta toma o
partido das vitimas e urde uma narrativa que apresenta as
marcas do sofrimento do escravo enquanto ser nao somente
silenciado pela filosofia oficial, mas aquele que se acha
completamente subjugado aos imperativos do capital. O grito
de sofrimento do ser humano escravizado encontra no
périplo do navio negreiro em alto mar a expressividade da
denuncia poética e filoséfica, denotando o quao cruel e
absurdo foi o sistema colonial e o processo de constituicao do
capitalismo no Brasil. A manifestaciao da violéncia do trafico
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de escravos denota quio justa foi a causa dos quilombos
reprimidos e destruidos pela faria indomita dos mercadores
capitalistas.

Os trés primeiros capitulos deste livro resultam da
atividade de pesquisa realizada no periodo histérico recente,
em que desenvolvi a atividade de docente no Programa de
Pés-Graduacao da UFAL (mestrado e doutorado), e como
coordenador de area do PIBID. A necessidade de pensar uma
praxis filosofica que servisse para armar os educandos na
constituicdo duma praxis efetivamente transformadora da
realidade social motivou a escrita dos capitulos mencionados.
O quarto e ultimo capitulo foi escrito num espaco de tempo
precedente e intenta revelar como a matriz que forjou a nossa
pesquisa no doutorado permanece viva ¢ latente nas pesquisas
hodiernas, visando a constituicaio duma alternativa a forma de
sociabilidade centrada na exploragio do trabalho e na
transformacao de seres humanos em mercadorias.

A apresentacao da constituicio da concep¢ao de
mundo emancipadora presente nos quilombos e nas
comunidades remanescentes quilombolas implica uma
tentativa de reconhecer o protagonismo dos afrodescendentes
na produgdo da riqueza econdémica no presente e no passado
da histéria do Brasil, riqueza roubada no passado e que
continua sendo expropriada no presente através da
monumental obliteracio da memoria dos quilombos como
um efetivo espago de emancipagdo humana, diferentemente
do capital, que somente consegue se autorreproduzir
aprofundando a alienacio e a transformacio de seres
humanos em mercadorias.

Dedico este livro aos professores e companheiros do
PIBID-Filosofia Wanderlan Santos Porto (IFAL) e Ednilson
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Gomes Matias (UFAL), bem como aos bolsistas e
colaboradores do PIBID-Filosofia (UFAL) Paulo Vinicius
Ventura, Maria Pauleana Firmino dos Santos, Wesley Bruno
Ferreira Santos, Jonhn Leno Mariano de Lima, Alisson
Gomes de Almeida, Emanuela Santos Silva, Natdilia
Guimaraes de Franca, Igor Cesar Nobre Messias, César
Muller Lima dos Santos, Samuel Jordan da Silva Costa, Jandira
Rodrigues de Abreu, Matheus Erik Ferreira Silva, Sana
Yasmin Bertoldo, Lillya Rhanna Silva Pereira, Dielson
Antonio da Silva, Djavan Amadeu Costa da Silva, Danilo dos
Santos Calheiros, Wille Alves Monteiro da Conceicao.
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CAPITULO |

A FILOSOFIA AFRICANA COMO LETRAMENTO DA
DESCOLONIZACAO

Para participar da revolugdo africana ndo basta escrever uma cangdo

revoluciondria, ¢ preciso forjar a revolugdo junto com o povo.
Ahmed Sekou Touré

A filosofia hegeliana fortaleceu as idiossincrasias e os
preconceitos contra a filosofia e a histéria africana, porquanto
afirmou a impossibilidade de os povos sem escrita e sem
Estado possuirem histéria. Assim, segundo Hegel', os povos
africanos eram destituidos de Estado e subjetividade, da
mesma maneira que os povos da América. Deixando de levar
as ultimas consequéncias a “dialética do senhor e do escravo”
expressa na Fenomenologia do Espirito, Hegel colaborou para
perenizar a colonizagdo em sua obra Filosofia da historia,
quando claramente desprezou a relevancia do continente
africano nos seguintes termos: “Nao tem interesse historico

1 Escreve Hegel (1995, p. 179-180): “Nesta parte principal da Africa, nido
pode, em rigor, haver historia. Trata-se de casualidades e de surpresas que
se seguem umas as outras. Nao ha fim algum, nenhum Estado que se possa
perseguir; ndo hé subjetividade, mas somente uma série de sujeitos que se
destréem. [..]. Devemos em geral dizer que, no interior de Africa, a
consciéncia ainda nio chegou a intuicdo de um [elemento] objetivo fixo,
de uma objetividade. A objetividade firme chama-se Deus, o Eterno, o
Justo, a natureza, as coisas naturais. Ao referir-se a algo de firme, o espirito
conhece-se como dele dependente; mas sabe a0 mesmo tempo que é um
valor, pois se eleva até ele. Mas os africanos ainda nio chegaram ao
reconhecimento do universal; a sua natureza é o constrangimento em si: o
que chamamos religido, Estado, o ente em si e para si, o que tem validade
absoluta, tudo isso ainda ali nio existe”.
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especifico, a ndo ser o de vermos ali o homem na barbarie, na
selvajaria, sem subministrar qualquer ingrediente integrador a
cultura” (HEGEL, 1995, p. 177). O negro, acrescenta Hegel
(1995, p. 180), “representa o homem natural em toda a sua
selvajaria e barbarie”.

O representante do idealismo objetivo chega ao
absurdo de comparar o negro africano a um cio selvagem e,
por isso, impossivel de ser apreendido e domesticado pelos
europeus. Os africanos estariam, no seu entendimento, muito
distantes da humanidade. A afirmacao literal da completa falta
de humanidade no africano serve para justificar a escravidao.
Explica Hegel (1995, p. 1806): ““A tnica conexao essencial que
os negros tiveram e ainda tém com os europeus ¢ a da
escravatura’.

Esta ignorancia acerca do homem africano se estende
aos filésofos iluministas e nao é eliminada pela presenca da
igualdade natural e metafisica defendida por Jean-Jacques
Rousseau. David Hume, por exemplo, afirmava: “Suspeito
que os negros e, em geral, as outras espécies humanas de
serem inferiores a raca branca. Nao houve nunca nenhuma
outra nagao civilizada que a de cor branca.”. Em “A leitura do
tratado sobre os caracteres nacionais”, Hume petrifica a
escraviddo europeia sobre o continente africano quando
salienta a inferioridade da raga negra perante a raga branca e
afirma que os negros eram espécimes completamente
ignorantes acerca do mundo inteligivel, que estavam
especialmente alienados e impossibilitados de alcancar a
manufatura, a inddstria moderna, a arte e a ciéncia
(MAMADOU BA, 2014, p. 14).

Kant (apud FOE, 2011) reproduziu as posicoes que
prescrevem o senso comum ocidental com a afirmacio de que
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os sentimentos dos negros africanos sao ridiculo. Acrescenta
que a tonalidade da pele reflete a incapacidade africana de
raciocinio (EZE, 2001), a indicar que os africanos estavam
completamente impossibilitados de alcangar a suave beleza do
mundo esclarecido e racional. Em outras palavras, estavam
impossibilitados de alcangar a apreensio das categorias
filosoficas expressas nas trés criticas kantianas: Critica da razao
pura, Critica da faculdade de julgar e Critica da razao pritica. A
filosofia kantiana estabelecia limites aos preceitos da
universalidade abstrata que inscreviam a afirmacio do sujeito
transcendental, evidentemente que os africanos estavam
completamente excluidos da nog¢ao de sujeito transcendental
enquanto categoria filoséfica (universal).

Essas posi¢oes filosoficas estio muito longe duma
efetiva apreensao filosofica e cientifica da realidade africana e
robustecem os estereétipos que emergiram do processo de
colonizacio e escravizacdao do continente africano. Centrados
numa visao eurocéntrica do mundo e numa concepgao de
histéria e filosofia baseada na escrita e no Estado organizado,
eles desconheciam completamente as grandes estruturas e as
grandes civilizacdes que se ergueram na Africa, idénticas ao
mundo egipcio — civilizagdes como a de Axum (Etidpia),
Napata e Meroé (Sudao), Tumbuctu e Jenne (Mali), Grande
Zimbabwe, Cami e Naletale (Zimbabwe) etc.

Longe de constituir uma apreensio efetiva do nucleo
racional do universo africano e latino-americano, essas
filosofias expressam o desprezo que o mundo capitalista
europeu alimentou pelos habitantes naturais da Africa e da
América Latina, e ighoram que na época do feudalismo a
Europa era considerada pelos arabes como uma regido
formada por homens ignorantes e barbaros. A depreciagao do
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mundo afficano a partir da pigmentagao de sua pele serviu
para justificar a escraviddo e legitimar a superioridade do
branco sobre o negro. No entanto, antes da colonizagio
europeia da Africa subsaariana, a escravidio nio estava
relacionada a pigmentac¢ao da pele e foi praticada na relacao
que as classes dominantes da Europa estabeleceram com os
arabes mediante a comercializagio dos povos eslavos como
mercadoria.

A histéria da filosofia da Africa foi silenciada,
mutilada e desfigurada para servir aos interesses do
capitalismo europeu. As tendéncias fragmentadas foram
fortalecidas pelo processo de destrui¢ao dos ricos mananciais
africanos, realizado pelas forcas imperialistas ao longo dos
séculos XIX e na primeira metade do século XX. A acao
predatéria do legado africano pelas poténcias imperialistas
(ingleses, franceses, portugueses, holandeses, italianos etc.)
resulta no fortalecimento das visdes refratadas e
fragmentadas, tornando cada vez mais distante a efetiva
apreensdao da complexa multiplicidade que marca o universo
africano.

A acgao predatéria do legado africano decorre da
destruicdo de suas fontes historiograficas como bibliotecas,
livros, templos, museus, escolas, documentos escritos e nao
escritos, bem como de inumeros objetos e artefatos. O
exemplo mais visivel desta destruicao foi realizado na Grande
Zimbabwe pelas empresas britanicas British South Africa
Company (BSAC, fundada em 1889) e The Beers (fundada em
1880), no final do século XIX. O magnata britanico Cecil
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Rhodes,” fotjado nos principios da eugenia e do darwinismo
social, chegou a alterar o nome do pais para Rodésia (em
homenagem a Rhodes), destruindo grande parte do acervo
cultural existente. O pafs s6 recuperou seu nome com o fim
da colonizac¢ao na década de 1980.

A estrutura arquitetonica e os objetos materiais
fornecidos pelo sitio arqueolégico do Grande Zimbabwe
foram considerados pela literatura colonizadora como
subproduto ou coépias do mundo fenicio e babilonico.
Escreve Langer (2005, p. 65):

Totalmente convicto das ideias de que os afticanos ndo
poderiam ter erigido monumentos sofisticados na
Africa, Bent perpetuou a ideia de que os fenicios
erigiram as enigmdticas construcbes da Rodésia em
tempos biblicos, resgatando as minas de Salomio e a
rainha de Saba — uma ideia que também tinha grande
apelo aos africanders estabelecidos no Transvaal,
seguidores do calvinismo. [...] Em 1895 foi fundada a
Rhodesia Ancient Ruins Limited, que obteve licenca
para pesquisar os sitios arquitetonicos de Matabeleland.
Mas na realidade, dentro do espirito colonialista de
exploragio do continente, foram realizadas pilhagens de
tumulos em busca de ouro e riquezas, sendo suspensas
todas as atividades em 1901.

Processo semelhante serviu para desqualificar e
desvalorizar o patrimonio arquitetonico e cultural dos
templos e piramides encontrados no império Exum e no
império Méroe.

2 A acdo de Cecil Rhodes contou com o apoio financeiro do grande
banqueiro inglés Lord Rothschild, o mesmo que controlou a economia
brasileira durante todo o decorrer do século XIX. As multinacionais de
Cecil Rhodes e Rothschild submetiam os trabalhadores negros a condicdo
analoga ao trabalho escravo.
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A densidade africana se revela nos multiplos
complexos que perpassam a sua constitui¢ao socioeconomica.
Basta lembrar que o continente africano constituiu-se como
berco da humanidade. E possivel encontrar restos
paleontoldgicos em todos os continentes, salienta M’Bokolo
(2008, p. 19):

Mas s6 na Africa se encontram os vestigios de todas as
fases da hominiza¢do e podemos, por consequéncia,
reconstruir — com uma grande margem de incerteza e
multiplicidade de hipdteses — todas as fases da muito
longa evoluc¢io que, ao longo de cerca de 70 milhoes de
anos, levou dos primeiros primatas ao Homo sapiens.

E somente na Africa oriental e setentrional que se
encontram vestigios incontestaveis da passagem do ser
organico para o ser social, ou seja, a presenca dos hominideos
mais antigos que povoaram a Terra. Na década de 1980, foram
encontrados mais de 2 mil restos de hominideos e 200 mil
espécies de vertebrados somente no Vale do Rift. Os
indmeros restos de Australopithecus’ encontrados asseguram
sua existéncia entre 1 e 10 milhdes de anos atrds. Os achados

de Australopithecus afarensis, africanus, boisei e robustus foram

3 Os achados operados no Quénia, Tanzania e Etidpia comprovam de
maneira incontestavel que os Australopithecus farensis efetivamente existiram
na Africa entre 4 e 2,7 milhdes de anos atras. Os Australpithecus afvicanus
habitaram a Africa austral (Taung, Makapanssat e grutas do Transvaal,
Botswana) e oriental (vale do Omo, FEast Turkana e Tanzania)
possivelmente entre 3 e 1,8 milhdo de anos atras. O Auwstralopithecus boisei
viveu na Africa orental entre 2,5 ¢ 1 milhio de anos, enquanto o
Australopithecus robustus (encontrado pela primeira vez em Kromdraai em
1938) viveu na Africa oriental e austral. Essas tltimas espécies podiam
chegar a 1,70 m de altura e pesar 100 quilos, sendo essencialmente
vegetarianos (Cf. MVBOKOLO, 2008, p. 20-21).
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localizados nos “sitios vizinhos do lago de Turkana no Quénia
Norte; garganta de Olduvai na Tanzania; Haddar e vale de
Omo na FEtiopia; Taung, Makapansgat, Sterkfontein,
Kromdraai, Swartkrans na Africa do Sul” (M’Bokolo, 2008, p.
19-20). As espécies Homo habilis, Homo erectus ¢ Homo sapiens
teriam se constituido numa etapa paralela a existéncia dos
Australopithecus, por volta de 4 milhGes de anos atras.

O continente africano seria uma espécie de tronco
comum da emergéncia do Homo habilis, Homo erectus e Homo
sapiens. Bste tronco comum serviu para povoar os demais
continentes devido as mudancas climaticas e aos processos de
glaciacdes’. As habilidades da espécie Homo demarca sua
distin¢ao em relacdao aos Australopithecus. A caixa craniana mais
clevada e a estrutura ereta permitem o desenvolvimento das
habilidades como coletor e cagador; a dentadura maior indica
sua alimenta¢do carnivora. Sio espécies que manifestam
capacidade para a fabricagdo de utensilios e encontram seu
ponto culminante na espécie Homzo sapiens sapiens.

A impossibilidade de capturar a complexa totalidade
que perpassa a formagdo socioeconoémica do continente
africano conduz a prevaléncia das perspectivas fragmentadas
que caracterizam as historiografias contemporaneas, como a
“Nova Histéria” ou a “histéria em migalhas”. A riqueza do
continente africano acabou corroborando para seu processo

4 Segundo M’Bokolo (2008, p. 26): “Estes Homo sapiens anatomicamente
modernos parecem ter ocupado a maior parte da Africa desde o
Pleistoceno superior e teriam atingido os paises do Norte (Africa do
Norte, Médio Oriente e Europa) muito mais tarde, no decurso do altimo
interglacial (Riss/Wirm) e no principio da dltima glaciagio (Wurm) do
quaternario”. O Homo sapiens do Asia seria procedente do movimento
migratoério realizado da Africa para o Oriente Médio.
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de pauperismo; as suas riquezas foram entao drenadas para as
metrépoles do capitalismo.

As regides africanas ricas em diamantes, ouro, prata,
ferro, prata, marfim, peles, cereais etc. tornaram-se cada vez
mais objeto de disputa das corporagdes transnacionais nos
tempos hodiernos. O continente que serviu como ber¢o para
a humanidade transformou-se em espago de disputa entre os
grandes impérios financeiros e as grandes poténcias
economicas (multinacionais e capitais transnacionais),
aprofundando as contradigbes sociais e economicas e
espalhando a violéncia, a miséria e o pauperismo entre suas
populagoes nativas.

A concentracio da atengao das investigacOes
filosoficas em torno dos pensadores europeus reverbera a
ideologia que interessava a burguesia mercantil que forjou sua
riqueza mediante a intensa explorac¢do do trabalho escravo e
a espoliacio da Africa. O ocultamento do rico legado
filosofico e historico africano serve aos interesses das classes
dominantes; estas temem um efetivo conhecimento dos
fundamentos filoséficos que sustentaram suas lutas contra o
sistema fundado na desigualdade social e na exploracao do
trabalho escravo e assalariado.

Nesse contexto coloca-se a necessidade de construir
uma histéria da filosofia que supere as idiossincrasias e
mistificagbes que se ergueram contra O patrimonio
econdmico e cultural africano. A nocao de letramento adotada
aqui ¢ concebida como instrumento que transcende o
universo escrito e a apropriacao da linguagem circunscrita ao
universo meramente formal. O letramento representa uma
apreensao comprometida com o mundo do colonizado e
contraposta ao universo do colonizador. Aqui o termo
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letramento configura-se como instrumento de esclarecimento
do importante legado deixado pela filosofia africana. Um
letramento que procura contrapor-se ao letramento oficial e
tenta apropriar-se do saber que se expressa na filosofia como
praxis transformadora da realidade.

1.1 Afilosofia no territério africano no ciclo historico antigo e medieval

A Africa negra se configurou como espaco de
resisténcia tenaz as forgas imperialistas que existiram na
Antiguidade. Os romanos conseguiram dominar o norte da
Africa®, mas a regido subsaariana nunca foi controlada pelas

5 O termo “Africa” possui uma origem complexa e dificil de ser elucidada.
Joseph Ki —Zerbo (2010, p. XXXI, nota) aponta as seguintes
possibilidades: “» Foi imposta a partir dos romanos sob a forma AFRICA,
que sucedeu ao termo de origem grega ou egipcia Lybia, pafs dos Lebu ou
Lubin do Génesis. Ap6s ter designado o litoral norte -africano, a palavra
Africa passou a aplicar -se 20 conjunto do continente, desde o fim do
século I antes da Era Cristd. Mas qual ¢ a origem primeira do nome?
Comecando pelas mais plausiveis, pode-se dar as seguintes versoes: ® A
palavra Africa teria vindo do nome de um povo (berbere) situado ao sul
de Cartago: os Afrig. De onde Afriga ou Aftrica para designar a regido dos
Afrig. * Uma outra etimologia da palavra Africa é retirada de dois termos
fenicios, um dos quais significa espiga, simbolo da fertilidade dessa regido,
e o outro, Pharikia, regido das frutas. * A palavra Aftica seria derivada do
latim aprica (ensolarado) ou do grego apriké (isento de frio). * Outra
origem poderia ser a raiz fenicia faraga, que exprime a ideia de separacio,
de diaspora. Enfatizemos que essa mesma raiz ¢ encontrada em certas
linguas africanas (bambara). ®* Em sanscrito e hindi, a raiz apara ou aftica
designa o que, no plano geografico, esta situado “depois”, ou seja, o
Ocidente. A Africa é um continente ocidental. * Uma tradicio historica
retomada por Ledo, o Africano, diz que um chefe iemenita chamado
Africus teria invadido a Africa do Norte no segundo milénio antes da Era
Crista e fundado uma cidade chamada Afrikyah. Mas é mais provavel que
o termo arabe Afrigiyah seja a transliteracio arabe da palavra Africa.
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forcas estrangeiras na Antiguidade. O reino de Kush®, cuja
capital era Méroe, derrotou belicamente impérios poderosos
como romanos, arabes e egipcios. etc. Segundo Domingues
(2014, p. 2):
A candace Amanirenas desafiou as legides romanas
combatendo-as em uma guerra que durou cinco anos
(27-22 a.C.). Seu exército de 30 mil guerreiros aniquilou
as tropas romanas comandadas por Petrénio, forcando
o imperador Augusto a celebrar um tratado de paz com
a candace em condi¢bes favoraveis aos meroitas: os
romanos foram obrigados a entregar os pontos que

tomaram e os meroitas ficaram isentos da obriga¢ao de
prestar homenagem ao imperador romano.

O poderio bélico desse povo ¢ expressio do
desenvolvimento de suas forcas produtivas, constituindo um
centro siderurgico na Antiguidade (produgao de ferro, bronze,
ouro e prata em grande quantidade). Méroe foi possivelmente
a “Birmingham da antiga Africa” (HAKEM, p. 316). Além da
siderurgia, a Nubia era rica na produgiao de ébano, marfim,
incenso, O6leos, gado, ovos, plumas, peles de animais,
babuinos, cereais etc.

Os reinos de Gana, Mali, Songai, Ioruba, Benin,
Nubia, Méroe e Etidpia sio excelentes exemplos do pujante
legado que marcou as civilizagdes africanas pré-islamicas. A

Chegou-se mesmo a dizer que Afer era neto de Abrado e companheiro de
Hércules”.

6 O reino kuschita durou mais de mil anos e teve sua continuidade
assegurada pelos meroitas. Estes registraram sua histéria em pedras,
papiros e paredes. A sua arquitetura magnifica se revela nas 233 piramides
construidas em torno de Méroe, enquanto os egipcios construiram apenas
133 piramides. Os kushitas governaram o Egito, formando os farads
negros. O poder matriarcal no reino meroita se revelou no poder das
Candaces ou Kandaré (rainha-mae).
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colonizacio da Africa negra pelos arabes contou com o
anteparo da religido mul¢umana, que serviu para estabelecer o
comércio transcontinental de mercadorias e seres humanos. A
escravidao imposta pela colonizacdo europeia foi precedida
pela escravidio mulgumana. A escravidao europeia assumiu
corolarios distintos, porquanto resultou numa alteraciao
substancial do modo de organizagio da produgio, passando
0s escravos a constituirem-se como base essencial do
processo produtivo nas regides colonizadas. Desse modo, ela
serviu para restaurar em novos padroes a escravidao imposta
pelos gregos e romanos, assumindo a forma de escravidao
colonial a servigo do capital mercantil.

A desvalorizagao da produgio intelectual e ideoldgica
do continente africano resulta da dominacio econdémica
iniciada pelos mul¢umanos e intensificada com a ascendéncia
do capital mercantil e a superagao das relagoes feudais no
continente europeu. A desvalorizagao do legado filoséfico
africano ¢é produto da dominagdo econdémica, uma
desvalorizacao que se expressa tenazmente na transformacao
de seus habitantes em mercadorias. O racismo tem
fundamento econémico; ele emana do fato de o capital haver
transformado o continente africano num espago de
fornecimento de forga de trabalho escravo para a América e a
Europa durante quatro séculos.

A escravidio e a colonizacio da Africa emergem de
interesses economicos e somente podem ser elucidadas
quando se considera o movimento ontolégico das coisas. A
afirmacao ideoldgica da inferioridade dos homens e mulheres
negros ¢ resultante da subordinagao econémica da Africa
negra aos imperativos do capital mercantil no processo de
acumulacao primitiva de capitais. A ideologia assegura a
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reproducao dos interesses economicos. O universo cultural e
ideoldgico que reproduz a desvalorizacio do negro e dos
afrodescendentes serve aos imperativos economicos da
burguesia europeia.

Cumpre lembrar que a filosofia africana precede a
filosofia grega. Pesquisadores da histéria e da filosofia egipcia,
como Cheikh Anta Diop e Théophile Obenga, apontam que
varios filésofos gregos estiverem no Egito africano “para
serem instruidos pelos sacerdotes dos Templos da Vida, nas
diversas escolas do pensamento filoséfico egipcio-faraonico,
demonstrando ainda a influéncia do pensamento egipcio nas
reflexdes de muitos filésofos e pensadores gregos”
(MACHADO, 2014, p. 7). Entre estes filésofos e homens de
ciéncia encontramos Temostenes de Filadélfia, Hecateu de
Mileto, Herédoto de Halicarnasso, Tales de Mileto, Platio,
Pitagoras, Soélon, Anaximandro, Anaximenes, Democrito,
Anaxagoras, Aristoteles etc.

O ocultamento do legado filosofico dos africanos ¢é
produto da dominagdo econdmica  europeia  na
contemporaneidade. O apagamento dos vestigios da filosofia
africana inscreve-se como estratégia dos vencedores, visando
esmagar a beleza existente da histéria dos vencidos e
explorados. Para transformar os africanos em escravos, a
burguesia europeia precisou apagar seu legado filoséfico e
cultural e reduzir o africano a condicao de ser inessencial e
destituido de qualquer relevancia. A transformagao do outro
em coisa fazia parte da légica do capital e de suas distintas
personificagdes no processo de expropriagao das riquezas
existentes na Affica.
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Pode-se afirmar que no periodo helénico existiu um
ténue dialogo entre a filosofia grega e a filosofia africana’. A
constru¢ao da biblioteca de Alexandria (com seus 200 mil
volumes), iniciada pelo satrapa Ptolomeu I Soter, ¢é
testemunho dessa interagdo e revela que a filosofia nio foi
objeto de apreciagdo apenas da nobreza grega e macedonica,
mas que possuia inumeros adeptos no continente africano e
no Oriente Médio. Alexandria se tornou o principal centro
intelectual e filoséfico na época helénica, como aponta Riad
(2010, p. 168):

Durante o reinado dos Ptolomeus foi fundada
Alexandria, cidade tdo préspera que se converteu niao
apenas na capital do Egito mas também na mais
importante cidade do mundo helenistico. Convém
ressaltar que o Egito, derrotado militarmente e
incorporado politicamente ao Império Macedonico,
exerceu um fascinio singular sobre Alexandre, que la
queria fixar um dos seus projetos urbanos mais célebres
e onde, muito provavelmente, pensou estabelecer a
capital do Império. Além disso, tinha-se a cultura
egipcia em tdo alta consideracdo que os sabios do
Império logo passaram a viver em Alexandria.
Enquanto se manteve o reinado dos Ptolomeus,
Alexandria foi considerada como a capital intelectual do
mundo mediterranico.

7 Segundo Riad (2010, p. 174): “Em nenhuma outra parte do mundo
helenistico veio a existit uma instituicio da estatura do Museu de
Alexandria. A unica biblioteca capaz de concorrer com a de Alexandria
situava-se em Pérgamo. E, em grande medida, gracas a Biblioteca de
Alexandria que hoje conhecemos as tragédias de Esquilo, as comédias de
Aristéfanes, as odes de Pindaro, Baquilides e as histérias de Herédoto e
de Tucidides”.
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A natureza cosmopolita de Alexandria revelou-se na
pluralidade de linguas faladas (egipcio, grego, hebraico,
aramaico e distintas linguas semiticas) e na presenca de
filésofos (Hipatia ou Hipacia de Alexandria), gedgrafos
(Erostéstenes  [pai da geografia], Estrabao), gedmetras
(Apolonio de Perga, fundador da trigonometria),
cosmografos (Ptolomeu), arquitetos (Dindcrates, que tragou
o projeto arquitetonico de Alexandria), matematicos
(Euclides, Arquimedes de Siracusa), cientistas (o botanico
Teofrasto, o médico Her6filo da Asia Menor, o cirurgido
Erasistrato), grandes e pequenos comerciantes, artesoes,
marinheiros, estivadores e escravos.

A tradugio do pensamento platonico para o
continente foi realizada pelo filésofo egipcio Plotino (séc. I11
d. C.). A escola neoplatonica serviu de fundamentagao para o
didlogo realizado por Agostinho de Hipona entre o
pensamento cristao e a filosofia grega. No entanto, ¢
importante destacar que o ponto de vista de Agostinho nao ¢é
o ponto de vista dos oprimidos do deserto, dos escravizados
e dos explorados; seu ponto de vista é o das classes
dominantes e nao o das classes dominadas. O bispo de
Hipona nao escreve para os pobres e oprimidos, sendo para
assegurar e eternizar os interesses da Igreja. Para isso se
apropria da filosofia platonica, visando reproduzir os
interesses das classes dominantes contra as classes dominadas
e tentar eternizar a miséria e ciclo da dominacao de classe.

Além dos filésofos que se inscreveram nos marcos da
filosofia neoplatonica de Plotino, como Agostinho de Hipona
e Hipatia de Alexandria, existiram na Africa filésofos que
constituiram uma filosofia que se colocou nos marcos da
tradi¢ao islamica, como foi o caso de Ibn Bajjah (século XII),
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que construiu uma linha de pensamento préxima da tradi¢ao
aristotélica, como a de Averrdis e Avicena, filosofos arabes.

1.2 A filosofia ubuntu como instrumento da descolonizagéo do
continente africano

O  pensamento  filoséfico  africano  ganhou
sistematizagao especifica no contexto da luta contra a
colonizagao e a dominag¢ao imperialista na segunda metade do
século XX. Nesse contexto colocam-se as filosofias de
Ebénézer Njoh-Mouellé, Jean Godefroy Bidima, Magobe
Ramose, Stanislas Adotevi, Julius Nyerere, Tshiamalenga
Ntumba, Franz Fanon etc. O filésofo Jean Godefroy Bidima
encontra na noc¢ao de travessia uma forma de subverter a
interpretagao da filosofia como uma coisa estatica. A filosofia
ergue-se como um discurso errante; mais importante que o
comeco ¢ o fim ¢é a travessia (VASCONCELOS, 2015).
Entender a travessia é fundamental para um povo langado na
diaspora. Ebénézer Njoh-Mouellé considera a natureza
pratica da filosofia e destaca seu papel essencial no processo
de transformacio da realidade.

O universo praxeolégico da eticidade grega
comparece de maneira especifica na filosofia africana. E
distintamente da filosofia grega, em que os preceitos éticos
estavam circunscritos aos homens que podiam participar de
sua democracia, ou seja, as mulheres, criancas e escravos
estavam excluidos da eticidade pensada pelos gregos. A
eticidade africana ganha, portanto, uma dimensao concreta de
universalidade.

O termo “ubuntu”, de procedéncia zulu e zhosa, serve
para expressar a concepgao de mundo negro-africano, em que
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a coletividade assume posi¢io de destaque. A relacdo
metabodlica com a natureza, com O outro € consigo mesmo
revela o lugar essencial do mundo coletivo. Ubuntu, segundo
Nascimento (2014, p. 1), “significa ‘humanidade para todos’,
¢ a denominagao de uma espécie de ‘Filosofia do N6s’, de uma
ética coletiva cujo sentido é a conexao de pessoas com a vida,
a natureza, o divino e as outras pessoas em formas
comunitarias”.

O preceito universal da ética hegeliana que afirma o
“BEu que é um No6s e o Nos que é um Eu” reside na
preocupagao com o outro. E diferentemente da filosofia
hegeliana, que desconsidera a relevancia dos povos
colonizados e que carece de qualquer espécie de solidariedade
para com os africanos, a ética ubuntu emana da luta
emancipatoria do escravizado e serve como tatica na luta
contra todo o processo de colonizagao da vida social.

O termo ubuntu ¢ atualizado no petriodo histérico da
colonizagao capitalista do continente africano. Escreve
Bas’Ilele Malomalo (2014, p. 1):

Como elemento da tradicio africana, o ubuntu é
reinterpretado ao longo da histéria politica e cultural
pelos africanos e suas didsporas. Nos anos que vio de
1910-1960, ele aparece em termos do panafricanismo e
da negritude. Sao esses dois movimentos filos6ficos que
ajudaram a Africa a lutar contra o colonialismo e a obter
suas independéncias. Apods as independéncias, estara
presente na praxis filoséfica do Ujama de Julius
Nyerere, na Tanzdnia; na filosofia da bisoité ou
bisoidade (palavra que vem da lingua lingala, e traduzida
significa “nds”) de Tshiamalenga Ntumba; nas praticas
politicas que apontam para as reconciliagbes nacionais
nos anos de 1990 na Africa do Sul e outros paises
africanos em processo da democratizagao.
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A luta contra a colonizagao configura-se como uma
propositura que somente poderia lograr éxito no horizonte de
uma luta coletiva. O desejo de libertagdo era uma aspiracao
que somente poderia ser bem-sucedida se a coletividade
construisse uma filosofia contraposta aos preceitos
individualistas da filosofia liberal e da propriedade privada. A
tradu¢do de ubuntu como “Eu sé existo porque nods
existimos” denota a necessidade de superacao dos valores que
gestavam a colonizagdo capitalista da vida dos colonizados
centrada no cogito cartesiano.

A filosofia ubuntu reconhece a dimensao social do ser
mediante a afirmacdo da natureza primeira da comunidade.
Esta precede a existéncia da familia. Ao contrario do que
afirma a ideologia burguesa, a filosofia ubuntu entende que
inexiste ser humano isolado da comunidade social. Para
Mogobe Ramose (2010, p. 9), “a nogao de comunidade na
filosofia ubuntu provém da premissa ontoldgica de que a
comunidade ¢ légica e historicamente anterior ao individuo”.
O isolamento da comunidade é expressao do processo de
colonizacio do continente africano. O homem ¢
essencialmente um ser gregario, pois somente é possivel ser
“por meio dos outros”.

O homem isolado numa ilha nido passa de uma
robinsonada construida pela sociedade burguesa. Como
assinala Marx (2011, p. 39):

Individuos produzindo em sociedade — por isso, o
ponto de partida é, naturalmente, a produgdo dos
individuos socialmente determinada. O cacador e o
pescador, singulares e isolados, pelos quais comecam
Smith e Ricardo, pertencem as ilusées desprovidas de
fantasia das robinsonadas do século XVIII, ilusées que
de forma alguma expressam, como imaginam os

35



historiadores da cultura, simplesmente uma reagio ao
excesso de refinamento e um retorno a uma vida natural
mal-entendida.

O cagador e o pescador isolados como precursores da
nova sociedade nao passam de uma ilusdo, mediante a qual a
nascente sociedade burguesa busca no passado os
fundamentos de sua constitui¢cdao, quando na verdade ela nao
se encontra no passado, mas no desenvolvimento das novas
forcas produtivas e do processo de gestagdo de um novo
modo de producio. Nio se trata de uma formulacio
estabelecida pelo homem cindido e isolado, mas da espécie de
homem adequada as exigéncias do modo de producio
capitalista.

O individuo isolado é uma ideagdo constituida pela
sociedade mais desenvolvida, pois somente numa sociedade
em que as forcas produtivas sao bastante desenvolvidas ¢é
possivel tal formulacio. Em nenhuma das sociedades
anteriores a sociedade burguesa era possivel apresentar o
homem como uma moénada, pois em todas elas o homem
aparece sempre como parte inerente de um todo maior,
inexistindo qualquer possibilidade de sobrevivéncia fora do
mundo coletivo. O homem como um ser gregario comparece
em todas as formas de sociabilidade. Escreve Marx (2011, p.
40):

Somente no século XVIII, com a “sociedade burguesa”,
as diversas formas de conexdo social confrontam o
individuo como simples meio para seus fins privados,
como necessidade exterior. Mas a época que produz esse
ponto de vista, o ponto de vista do individuo isolado, é
justamente a época das relagdes sociais (universais desde
esse ponto de vista) mais desenvolvidas até o presente.

36



Marx considera uma quimera considerar o individuo
fora da sociedade, pois o individuo somente pode subsistir no
interior da coletividade. F preciso compreender o carater
social do homem e que ele se constitui na relagio metabdlica
com a natureza. A relacao de interiorizacdo e extetrioriza¢io
faz parte constitutiva do ser social. O processo de
autoproducdo humana passa pela mediagdio com o mundo
exterior. O homem se autoproduz na rela¢io consigo mesmo,
com a natureza e com os outros homens.

O homem como uma ilha é uma abstragio que serve
para subsidiar a ficticia existéncia de um estado idilico, como
se toda a fortuna conquistada pelo capitalista fosse expressao
de seu esforgo pessoal. Magobe Ramose (2014, p. 9) procura
qualificar a filosofia ubuntu nos termos:

O ubuntu pode ajudar nesse sentido, insistindo no
reconhecimento, no respeito, na protecio e na
promogao de sua maxima ética, expressada pelo
provérbio “feta kgomo o tshware motho” — se a pessoa
estdi em uma situagdio em que precisa optar entre
proteger e salvaguardar a riqueza ou preservar a vida
humana, ela deve entdo optar pela preservagio da vida
humana.

O ser com o outro deve se expressar numa relagiao
social qualificada, e ndo numa relagao reificada. Para mostrar
sua verdadeira eficicia e ndo se constituit como um feixe de
preceitos abstratos, a ética ubuntu deve se contrapor
radicalmente ao sistema socioeconomico assentado no lucro
e na exploragao do trabalho.

A filosofia introduzida nos povos colonizados tem
como vetor essencial promover e exacerbar o individualismo

possessivo ¢ o mundo assentado na propriedade privada,
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plasmada na oposicao entre interesse privado e interesse
publico. A ética expressa no ubuntu contrapde-se a moral
hedonista burguesa. E preciso combater a filosofia
introduzida pelos colonizadores, pois ela nio ¢ destituida de
interesse. Explica Fanon (1968, p. 35): “A burguesia
colonialista introduzira a golpes de pildo no espirito do
colonizado a ideia de uma sociedade de individuos em que
cada um se encerra em sua subjetividade, em que a riqueza é
a do pensamento”.

A filosofia expressa na ética ubuntu manifesta sua
contraposi¢ao a falsidade da concepgao burguesa de mundo,
a medida que desafia os colonizados a assumir as rédeas da
luta de libertacio contra a colonizacao socioeconoOmica e
ideoldgica. A luta contra a colonizacio nio deve se
circunscrever ao universo economico e politico, mas irradiar-
se pela esfera da cultura e da filosofia.

Deve-se recusar a nog¢ao positiva ou negativa da
existéncia de uma natureza negra que sirva para estabelecer
uma distincio com a natureza do homem branco. E preciso
destacar a natureza social do homem, ja que as formas de
existéncia assumidas emanam de determinac¢oes ontologicas e
histéricas que resultam do movimento contraditério do
mundo. Nio existe nada de previamente estabelecido; os
homens se fazem na historia, sejam eles negros ou brancos.
Por sua vez, ndo se pode desconsiderar que a desigualdade de
classe se plasma historicamente e que os povos vencidos sao
submetidos a tirania da escravidao.

A escravidao dos negros africanos fotjou a riqueza da
burguesia europeia, norte-americana e latino-americana.
Como a tarefa de libertagao dos oprimidos e explorados ¢ uma
tarefa dos préprios explorados, cabe aos negros escravizados
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e explorados colocar em movimento seu processo de
libertagao. O negro escravizado precisava assumir papel
protagonista na  histéria, intervindo de  maneira
transformadora no cenario historico para subverter a ordem

estabelecida. Escreve Malcolm-X (2012, p. 2):

O homem branco quer que os homens pretos
permane¢am imorais, depravados e ignorantes.
Enquanto  permanecermos  nessas  condi¢oes,
continuaremos a suplicar, e o homem branco nos
controlard. Jamais poderemos conquistar a liberdade,
justica e igualdade enquanto nio estivermos fazendo
por nés mesmos.

A recuperagao da memoria historica deve servir como
media¢ao ao processo de emancipac¢ao do negro escravizado
e explorado pelo sistema capitalista. F fundamental visar o
continente africano, recuperar o lécus de origem dos diversos
povos escravizados, que foram expatriados violentamente de
seu continente e tiveram sua memoria apagada. Recuperar a
histéria configura-se como parte inerente da constru¢ao do
sujeito autoconsciente e capaz de intervir lucidamente no
mundo objetivo.

A tomada de consciéncia da negritude afirma a
identidade histérica a partir do lugar social das classes
dominadas no interior de um projeto estratégico que deve
atacar a raiz do problema e nao se perder nas idiossincrasias
do mundo dominante e da histéria oficial. Para Stanislas
Adotevi (apud MANCE, 1995, p. 4-5), o negro deve superar
o universo teorico e afirmar a relevancia da praxis, tomando
“posse de si mesmo na intimidade coletiva de um sofrimento
racial imemorialmente negado”.
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A consciéncia coletiva dos afrodescendentes se forja
na experiéncia do sofrimento, da dor e da tortura. Somente
aqueles que conhecem o tombadilho do navio negreiro, o
pelourinho e o estalar dos chicotes sdo capazes de entender e
mensurar a relevancia da revolta e a necessidade urgente da
revolugdo. Por exemplo, os homens e mulheres que forjaram
o quilombo Catuca (area canavieira que circunda Goiana,
Igarassu e Itamaraca, no Estado de Pernambuco) tém uma
dimensao precisa dessa consciéncia coletiva. Uma consciéncia
que nao se perde no pantano das teorias abstratas da filosofia
idealista. As elucubracdes do intelecto nao fazem sentido
aqueles que tém seu corpo ameacado e torturado pela
maquinaria repressiva da burguesia agraria brasileira. A
personagem fundamental que organizou o referido
movimento conferiu a0 quilombo o nome de Malunguinho
(1817-1839).

O temo “malungos” estd relacionado ao translado do
escravo negro da Africa para o Brasil. Esclarece Carvalho
(1991, p. 10): “Por Malungos, ou companheiros, se tratavam
mutuamente aquelas pessoas que vieram ao Brasil no mesmo
navio negreiro”. O termo “malunguinhos” pode nao estar
diretamente relacionado a uma pessoa, mas as distintas
liderangas do referido quilombo. Escreve Carvalho (1991, p.
11): “Essa forma diminutiva do termo malungo pode talvez
nao se referir a uma pessoa, mas a forma como a classe
senhorial chamava qualquer chefe do quilombo”.

Os malunguinhos eram as liderangas que ergueram
uma constelacao de estratégias de luta contra os responsaveis
pelo sofrimento africano no tombadilho do navio e nas
senzalas brasileiras. Eram a sintese dos interesses dos
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afrodescendentes que lutavam contra a tirania do trabalho

€scravo.

1.3 Franz Fanon e a centralidade da filosofia da praxis

E preciso entender a dimensio pratica e
revolucionaria da filosofia como praxis. Parece claro que nos
tempos hodiernos a filosofia nao deve se circunscrever a mera
condicio de amor ao saber, a tarefa da busca do
conhecimento ou a simples interpretacio da realidade. A
filosofia deve ser entendida, segundo o filésofo africano
Ebénézer Njoh-Mouell¢, como fator de libertagdo, como
instrumento de desalienacao e elemento de desenvolvimento
da autoconsciéncia emancipatéria da humanidade.

Essa dimensao pratica da filosofia interessa,
sobretudo, aos que sofrem danos e perdas. Aos que niao
sofrem danos e nio passam fome, parece uma atitude
profundamente rebaixada e dispensavel tratar da fome, da
falta de comida e do pauperismo. Para quem se locupleta com
as benesses concedidas pelo sistema do capital, pouco importa
que toda acumulagdo da riqueza seja acumulagiao de miséria.
Parece-lhe muito mais relevante tratar das questOes
meramente subjetivas e da natureza do conceito e das ideias
que engendram a si mesmas, sem nenhuma articulagdo com
as contradi¢des do mundo prosaico.

A intervencao qualificada no mundo presume um
conhecimento elaborado e sistematizado e implica a
apropriagao efetiva da ciéncia, pois inexiste identidade entre o
mundo das esséncias e o mundo das aparéncias. A filosofia
deve funcionar como mediagdo para clucidar o mundo
cotidiano e buscar respostas efetivas para os grandes
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problemas de que padece a humanidade. Para Njoh-Mouelle
(apud MONCE, 1995, p. 10):

A filosofia aparece entdo como um fator de libertagao,
um fator de desalienacio. Intencdo criativa, ela se
duplica também em um querer-fazer cuja inser¢ao no
mundo supée o conhecimento do mundo em questdo,
de onde o papel de interpretacio do mundo sobre o
qual nos apoiamos.

A filosofia da praxis ¢ a filosofia das classes
expropriadas e exploradas da Africa. A filosofia africana
enquanto filosofia da praxis emerge como antitese a filosofia
imperialista e colonizadora, contraposta a filosofia que apagou
a memoéria dos antepassados e dos ancestrais. Segundo Fanon
(1968, p. 177), “o colonialismo envidou nessas regides oOs
mesmos esfor¢os para inculcar no espirito dos indigenas que
sua historia de antes da colonizacio era uma historia
dominada pela barbarie”.

Na obra Os condenados da terra (1968), Fanon recorre a
nogao de alienagao desenvolvida por Marx para desvendar o
processo de colonizagdo da Argélia. A dependéncia
econdémica se irradia por todos os povos da sociedade
colonizada, fazendo com que o colonizado reproduza em seu
interior os valores e os preceitos da classe dominante e do
colonizador. A colonizagdo economica deve ser seguida pela

colonizagio cultural e ideoldgica. Fanon® mostra como o

8 Nascido na Martinica, Franz Fanon (1925-1961) conheceu a Africa
primeiramente como soldado na Segunda Guerra Mundial;
posteriormente, servindo como médico na Argélia. A formagao filoséfica
de Franz Fanon comega no periodo que fazia medicina em Lyon (Franca),
e continua quando assume veementemente a causa da libertacio da
Argélia, colonizada pelos franceses desde 1830. A luta de libertacdo da
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colonizado reproduz em seu interior os valores do
colonizador. Desse modo, o africano passa a adotar uma
posicdo que culmina por negar-se constantemente a si
mesmo. O africano negro passa a ver a si mesmo como uma
espécie de negro-branco.

Isso se da especialmente por parte das classes
dominantes da Africa. A burguesia africana nio poderia
sobreviver sem reproduzir o ciclo da violéncia que interessa
ao imperialismo. Escreve Sartre (1968 p. 6-7):

Fanon nido dissimula nada: para lutar contra nés, a
antiga colonia deve lutar contra ela mesma. Ou melhor,
as duas formas de luta sio uma s6. No fogo do
combate, todas as barreiras interiores devem derreter-
se. A impotente burguesia de negocistas e compradores,
o proletariado urbano, sempre privilegiado, o
lnumpenproletariat das favelas, todos tém de se alinhar nas
posicbes das massas rurais, verdadeiro reservatorio do
exército nacional e revolucionario; nas regides cujo
desenvolvimento foi deliberadamente sustado pelo
colonialismo, o campesinato, quando se revolta,
aparece logo como a classe radical: conhece a opressio
flua, suporta-a muito mais que as trabalhadores das
cidades e, para que nio morra de fome, precisa nada
menos que de um estouro de todas as estruturas.
Triunfando, a Revolucdo nacional sera socialista; detido
seu impeto, a burguesia colonizada toma o poder, e o
novo Estado, a despeito de uma soberania formal,
continua nas maos dos imperialistas. O exemplo de
Katanga ¢ bastante ilustrativo. Assim, a unidade do
Terceito Mundo ndo estd concluida: é um
empreendimento em curso que passa pela unido, em
cada pafs, antes e também depois da independéncia, de
todos os colonizados sob o comando da classe
camponesa. Eis o que Fanon explica a seus irmaos da

Argélia das garras do imperialismo francés implicou a vitimizagdo de 2
milhées de pessoas.
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Aftica, da Asia, da América Latina: realizaremos todos
em conjunto e por toda a parte o socialismo
revolucionario ou seremos derrotados um a um por
Nnossos antigos tiranos.

Os filésofos da burguesia, como F. Nietzsche,
combatem o projeto de uma filosofia revolucionaria mediante
a critica a moral da resignacio dos escravos. Para o arduo
defensor do imperialismo alemao, o espirito de revolta dos
escravos deveria ser duramente combatido pelos
representantes do pensamento protofascista. O filésofo
recicla o discurso de M. Lutero, que trata os camponeses
como cies raivosos. F chegada a hora de lancar a burguesia
ao mar, para que ela conhecga as profundezas do abismo em
que langou os africanos escravizados quando cruzavam o
oceano Atlantico. O tedrico da violéncia contra os pobres e
escravos nao viveu o bastante para testemunhar o holocausto
cometido pelo imperialismo no continente africano,
holocausto que continuou mesmo depois da Primeira e da
Segunda Guerras Mundiais.

As ideias de F. Nietzsche e as proposi¢des do sistema
do capital reproduzem-se nao somente no interior das classes
intermediarias, mas também no interior das classes
dominadas. Os trabalhadores escravizados imaginam a
possibilidade de conciliar com o colonizador. A politica de
conciliacao estabelecida entre o colonizado e o colonizador, o
senhor e escravo, o burgués e o proletariado, tao sé eterniza a
dominacao, drenando as riquezas da colonia para a metrépole,
com o aval de todas as classes dominadas.

A légica da dominagdo imposta pelo colonizador se
reproduz de maneira poderosa também no interior da
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burguesia dependente, que funciona como uma correia de
transmissao dos interesses imperialistas, agindo como uma
espécie de feitor e capataz no processo de expropriagao das
riquezas existentes na regido colonizada e na exploracio do
trabalho escravo ou assalariado.

A burguesia colonial, quando assume o poder politico
numa regiao subdesenvolvida, mantém intacta a coloniza¢ao
econdmica, como afirma Fanon. Dificilmente ela rompe com
o ciclo de dominagio e da violéncia imposta. A composi¢ao
internacional do capital impede que a burguesia “nacional”
possa efetivar qualquer processo de mudanca radical pela alto.
No entanto, as lutas de libertacio historicamente
desencadeadas no continente africano na segunda metade do
século XX alteraram de maneira substancial a posigao
preconceituosa dos europeus.

O movimento libertario iniciou-se em Madagascar em
1947, propagando-se por Marrocos e Tunisia em 1955,
Argélia (1954-1956), Angola (1970), Costa do Marfim,
Senegal, Sudio, Niger, Alto Volta e Daomé em 1960; Djibouti
em 1977 e Comores em 1975. A libertacao das colonias
francesas foi seguida pela libertacao das colonias italianas,
como Etiépia e Eritreia em 1941, Libia em 1951 e Somalia em
1960. Idem para as colonias portuguesas de Angola,
Mogambique, Cabo Verde e Guiné-Bissau em 1974 ¢ 1975; ¢
pela colonia espanhola de Guiné Equatorial em 1968 e a
colénia inglesa da Africa do Sul em 1976.

A independéncia das colonias africanas dos antigos
regimes imperialistas nao significa uma autonomia economica
e politica, pois as burguesias nacionais estabelecem uma nova
dependéncia num contexto da internacionalizagao industrial-
financeira. Nesse cenario se inscreve a presenca do capital
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americano, europeu e asiatico. Isso implica reconhecer que a
alteragdo da estrutura economica somente podera se efetivar
a partir de baixo, da auto-organiza¢iao do trabalho contra o
capital. A burguesia “nacional” somente pode fazer a
descolonizagao mediante acordo com o capital internacional,
deixando intacta a estrutura centrada na exploracao do
trabalho e no aprofundamento das desigualdades sociais. Por
isso ¢ chegada a hora de langar a burguesia ao mar, para que
ela conhega as profundezas do abismo em que langou os
africanos e indigenas escravizados no tombadilho do navio
negteiro.

A politica de conciliagao centrada na linha de menor
resisténcia serve somente para eternizar a dominagio do
capital sobre o trabalho. Por isso Fanon insiste na necessidade
duma descoloniza¢ao radical, de um processo de libertacao
revolucionario que seja capaz de ir além do capital. A
realizacado de uma ética que considere efetivamente os
interesses das classes dominadas passa pela estratégia da
construcao do socialismo; do contrario, “seremos derrotados

um a um por NOssOs antigos tiranos”.
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CAPITULOII

FILOSOFIA DA EMANCIPAGCAO QUILOMBOLA VERSUS
FILOSOFIA KANTIANA DA DISCIPLINA

O presente capitulo parte do entendimento de que a
disciplina ou poder coercitivo constitui-se como ferramenta
no processo de reproducio das sociedades de classes,
cumprindo papel essencial tanto do movimento de formacao
das classes dominantes quanto de subordinacdo das classes
dominadas; na primeira, a disciplina comparece como uma
imposi¢ao necessaria no processo de apropriacao de trabalho
excedente; na segunda, serve como mecanismo de
subordina¢io e domesticacao mediante o exercicio do temor.

A necessidade de forjar um grupo de homens armados
ou de um grupo de homens dedicados exclusivamente as
atividades religiosas, educativas, administrativas e cientificas
brotou do processo de producao de excedente e do fato de o
homem produzir mais do que o necessario para reproduzir a
sua existéncia. Enquanto na comunidade primitiva a divisao
social do trabalho buscava resguardar os interesses gerais, na
sociedade de classes ha uma divisiao do trabalho assentada no
aprofundamento da divisao entre atividade pratica e atividade
tedrica.

A transformacdo dos seres humanos em coisas
assumiu corolarios substanciais com o aparecimento da
propriedade privada e a acumulacdo de excedente,
estabelecendo-se uma relacio assimétrica entre os homens,
em que os vencidos em guerras e endividados eram
transformados em escravos e os vencedores passavam a viver
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da expropriacio do sobretrabalho alheio. Além do escravo
derivado de guerras e dividas, havia o escravo hereditario,
aquele que nascia na condi¢io de escravo e acabava
condenado ao mundo de seus gestores. No entanto,
emergiram tipos de escravidio em que ndo prevalecia a
hereditariedade.

Nas formas asiaticas, a escravidao assumiu corolarios
antipodas a concepgao imposta no mundo greco-romano € no
periodo histérico de acumulagdo primitiva de capital na
América e na Africa; nessas condicdes, a escravidio foi
considerada como uma atividade eterna e hereditaria. Isso
implica reconhecer que existiram pelo menos duas formas de
escraviddo. No sentido /ato, o escravo assume papel
improdutivo, comparece geralmente no espaco doméstico,
chegando ao caso de exercer funcbes importantes na
burocracia estatal. A configuraciao de escravos improdutivos
existiu também nas sociedades orientais, africanas e na
América pré-colombiana. No s#ricto sensu, a escravidio possui
relagao direta com o mundo da produgao, em que o escravo

se constitui como fundamento da organizacio da produgao.

2.1 Educacdo na sociedade de classes como sindnimo de
disciplina

Considerando que o processo de formacao da
humanidade, enquanto ato teleoldgico relacionado aquele
conjunto de atividades que G. Lukacs (1981a), na Ontologia do
ser social, denominou de secundarios — pelo fato de tentar
alterar o comportamento dos outros individuos — comparece
como perpassado pelo interesse nodal de justificar o processo
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de apropriacao do excedente produzido pelos produtores por
uma determinada classe social, a disciplina é portadora de uma
importancia substancial em todo o processo de constitui¢ao e
reprodugao das sociedades de classe.

As classes dominantes se pautaram sempre pela logica
inexoravel de apropriacio de mais-trabalho; para fazé-lo
tiveram de impor os seus interesses de forma coercitiva as
classes dominadas. Dai necessitarem dum conjunto de
praticas educativas coercitivas sobre as classes dominadas. O
avanco do dominio dos homens sobre a natureza conduz ao
avanco das relagbes sociais e impde a necessidade de
mecanismos mais sofisticados de apropriacio do mais-
trabalho. Esse movimento culmina na educacio burguesa,
estabelecida com o advento da Revolucao Industrial.

A sua constitui¢do, no entanto, ¢ precedida pela
educacio profundamente coercitiva para assegurar a
apropriagdo privada da riqueza produzida socialmente
mediante a constru¢io da divisao social do trabalho. Nesta,
vigora a distingdo entre atividade intelectual e atividade
manual. As classes dominantes ndo fizeram seu transito para
o mundo do 6cio ou da simples administragao das riquezas
produzidas pelas classes dominadas num passe de magica.
Isso resultou dum processo lento e gradual, em que setores
das antigas sociedades comunais foram se desvencilhando das
atividades laborativas para dedicar-se as atividades religiosas,
educacionais e administrativas da comunidade; ou seja, elas a
principio  tinham um claro interesse = comunitario;
paulatinamente, esses interesses foram deixando de ser
prioritariamente comunitarios para se tornar essencialmente
os interesses de determinado grupo social e duma
determinada classes social. A disciplina de classe nao ¢
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introduzida de maneira imediata e como uma coisa muito bem
formulada, mas, a partit das necessidades postas e para
solucionar os conflitos vivenciados pela coletividade, aos
poucos esses interesses deixam de ser da coletividade para
servir aos interesses particulares.

A educagio deixa de ser uma coisa quase espontanea
na sociedade primitiva e passa a ser uma atividade imposta a
partir do momento em que uma determinada familia, visando
justificar sua apropriagio do excedente produzido pela
coletividade, insere uma forma de educacio deslocada das
demandas cotidianas para emergir articulada ao interesse na
conquista e preservagao do poder politico e econémico. O
processo de aprendizado deixa de ser espontaneo e resultante
da prépria dinamica da vida coletiva para constituir-se como
atividade cindida e separada, ou seja, como privilégio de
determinados individuos.

Para que um grupo social pudesse emergir como
superior ao outro grupo social, passou-se a recorrer a
educacido pela disciplina ou a educagao pela recorréncia ao
castigo. As cerimonias de iniciagdo exercem papel relevante
nesse processo, como acentua Ponce (2005, p. 27):

As cerimoénias de iniciacio constituem o primeiro
esbogo de um processo educativo diferenciado, que,
por isso mesmo, ja N30 era espontineo, mas COErcitivo.
Elas representam o rudimento do que mais tarde viria a
ser a escola a servico de uma classe [..]. Essas
cerimoénias  de iniciacio eram acompanhadas ou
procedidas por provas duras, dolorosas e, as vezes,
mortais, destinadas a experimentar a témpera dos
futuros dirigentes e a salientar de modo impressionante
O cardter intransferivel das coisas ensinadas.
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A educacdo deixa de estar assentada na liberdade e
passa a concentrar-se no castigo ¢ na disciplina. A educagio
como privilégio de um segmento especifico da sociedade
emerge como resultado da divisao social do trabalho. O
processo de producdo de excedente, resultante do
desenvolvimento das forgas produtivas propiciadas pela
descoberta da agricultura e da pecuaria, forneceu as condigoes
favoraveis ao paulatino afastamento de um determinado
grupo de homens das atividades diretamente relacionadas a
producdo do mundo material.

Esse afastamento variou muito de comunidade para
comunidade; nos primérdios era possivel encontrar muitos
dos futuros dirigentes dessas comunidades desenvolvendo
ainda atividades manuais. O desenvolvimento das forcas
produtivas foi garantindo seu gradual afastamento das
atividades praticas e permitindo o desenvolvimento de uma
sofisticada divisao social do trabalho (PONCE, 2005).
Afastadas das atividades laborativas, esses segmentos
passaram a constituir uma consciéncia mais desenvolvida de
seus interesses do que aqueles que estavam condenadas ao
trabalho manual. Esse afastamento permitiu que a educagao,
ao invés de ser ministrada numa perspectiva efetivamente
abrangente e universal, passasse a ser transmitida na
perspectiva de assegurar os interesses de determinada classe
social. No entanto, isso precisava ser exercido através de um
sistema de regras e de principios que nao apenas justificasse a
existéncia da desigualdade social, mas que acima de tudo
escondesse seus fundamentos objetivos e materiais.

O desenvolvimento das forcas produtivas passa
também pela necessidade de difundir um conjunto de

preceitos heterogéneo e contraditério como homogéneo e
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isento de contradicdes, em que a disciplina deve
paulatinamente ser suprassumida pelas classes dominadas
como um conjunto de preceitos internos e nao como uma
imposi¢ao das classes dominantes. Ao longo da historia da
sociedade de classes, a disciplina se dd num clima de tensao
entre processo coercitivo aberto e processo coercitivo
subliminar. Além disso, as classes dominantes precisavam
duma educacio fundada na disciplina, para assegurar a
reproducao de seus valores em contraposi¢io aos valores que
deveriam ser generalizados no interior das classes dominadas;
assim, as classes dirigentes devem formar uma ideologia que
assegure seus interesses ¢ outra ideologia que deve ser
incorporada as classes dominadas.

O aparato repressivo do complexo militar sozinho
nao poderia exercer o controle eterno da massa trabalhadora,
pois ele ¢é insuficiente para assegurar a reprodugdo dos
interesses dominantes; no entanto, exerce  papel
importantissimo na historia da sociedade de classes, sendo
sempre convocado quando emerge a possibilidade de revolta
dos escravos, dos servos ou dos operarios. Embora seja
fundamental a difusio de elementos disciplinadores muito
mais sofisticados do que o simples aparato bélico, as classes
dominantes em nenhum instante da histéria podem abrir mao
desse complexo.

A existéncia do complexo militar denota como a
disciplina exerceu papel fundamental também no processo de
formacdo das classes dirigentes. A classe dirigente precisava
de um corpo disciplinado de homens para aplicar castigos
aqueles que ultrapassassem a linha demarcada da servidao. A
autodisciplina tem como propésito assegurar a satisfagao de
seus desejos mediante a apropriacao forcada do excedente
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produzido pelos escravos ou servos. As classes dirigentes
somente poderiam satisfazer seus desejos e instintos mediante
a disciplina imposta no exercicio das atividades bélicas e das
atividades intelectuais. Isso revela que a atividade de controle
das classes escravizadas nao se constitufa numa atividade facil.

Na sociedade espartana, a nobreza garantia seus
interesses por intermédio de uma esmerada educacio bélica.
Os jovens de ambos os sexos eram dedicados exclusivamente
aos exercicios fisicos e as habilidades guerreiras. Essas
habilidades eram consideradas como heroicas e preciosas para
a reproducdo daquela forma de sociabilidade. Os exercicios
militares estavam acima das atividades laborativas; estas eram
atividades destinadas aos escravos ou hilotas. A superioridade
militar sobre os inimigos internos (escravos) e externos era
assegurada pela disciplina ministrada aos seus participantes.

Escreve Ponce (2005, p. 42): “Integralmente dedicado
a sua funcao de dominador e de guerreiro, o espartano nobre
nao cultivava outro saber que nao o das coisas das armas, ¢
nao sé reservava para si esses conhecimentos, como castigava
ferozmente, nas classes oprimidas, todo e qualquer intento de
compartilha-lo ou de apropriar-se dele”.

Diferentemente da nobreza espartana, a nobreza
ateniense tentou persuadir seus jovens sobre a necessidade da
disciplina do corpo e da mente, na perseguicao do ideal do
belo corpo e da bela alma (kalokagathia). Para isso tentou
introduzir seus jovens no mundo das artes e da filosofia; mas
isso nao minimiza o fato de que também tratava seus escravos
com a ferocidade da nobreza da época.

O ideal grego emerge como expressao duma realidade
em que determinado grupo de homens pode dedicar-se as
atividades espirituais e os demais devem garantir a reproducio
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material de todos. Aristoteles naturalizava as desigualdades
socials, porque considerava impossivel a constituicao duma
sociedade sem escravos. Isso somente seria possivel se os
artefatos atuassem como autématos’. Na Idade Média, a
formacdo dos guerreiros se plasmava no cotidiano das lutas
de apropriacao do excedente produzido pelos camponeses. A
partilha do excedente apropriado era administrada pelas
escolas de formagao; esta tinham por proposito desenvolver
as competencias politicas e as habilidades administrativas
sobre os servos.

Na sociedade capitalista, o complexo militar
constituiu-se como um espago privilegiado nao apenas para o
exercicio da disciplina fundamental ao poderio das classes
dominantes, mas também para o desenvolvimento das
categorias econdmicas nodais ao desenvolvimento do modo
de produgdo capitalista. No complexo militar encontra-se a
presenca da forma trabalho assalariado, da ciéncia com
aplicabilidade belicista e do dinheiro; mas ainda nao do capital.
A disciplina do complexo militar é fundamental ao processo
de reprodugao ampliada do capital; os trabalhadores precisam
ser mobilizados como uma forca de massa ¢ nio como uma
forga parcelada e fragmentada.

Assim, ao invés de os proprios trabalhadores se
mobilizarem para construir uma fabrica, é o capitalista que,

9 Assevera Aristételes (apud PONCE, 2005, p. 60, nota 80): “Se cada
instrumento pudesse, de fato, trabalhar por si mesmo, ao receber uma
ordem ou adivinha-la — como as estatuas de Dédalos, ou as tripodes de
Vulcano, que se apresentavam sozinhas, como dizia o poeta, as reunides
dos deuses —, se as lancadeiras tecessem sozinhas, se o arco se movesse
por si s6 sobre as cordas da citara, os empresarios ndo necessitariam de
empregados, nem os patroes necessitariam de escravos”.
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pela mediacio do dinheiro, retne os trabalhadores num
mesmo local e os coloca para trabalhar sob suas
determinacdes. Os trabalhadores sao mobilizados sob a
disciplina e o controle do capital, da mesma maneira que um
exército é controlado por um general. A escola deve
reproduzir o espaco da fabrica, que mimetiza o interior do
mundo militar, sem que haja nenhuma relacio de
reconhecimento da autoridade fundada no mérito pessoal ou
na historia de vida de seus oficiais, como no intetior de um

exército.

2.2 A constituicdo da forga de trabalho escrava

E sobre o trabalho escravo que se erguem as
sociedades escravistas na Antiguidade (Grécia e Roma) e a
escravidao colonial na época capitalista. O modo como os
romanos conseguiam milhdes de escravos pode ser observado
no relato do desfecho do episédio bélico ocorrido em 168
a.C., narrado pelo historiador Estrabao (apud CARDOSO,
2003, p. 141): “Diz Polibio que depois de haver destruido
Perseu e os macedonios, Aemilius Paullus capturou setenta
cidades no Epiro (a maioria pertencente aos malossos), e que
cento e cinquenta mil seres humanos foram escravizados”.

O entendimento do escravo como animal marcou a
sociedade romana e a brasileira. As orientacSes dadas aos
senhores podem ser sintetizadas nas palavras de Aristoteles:
“Trés coisas sa0 a considerar no escravo: o trabalho, o castigo
e o alimento” (apud GORENDER, 2016a, p. 98) e
reafirmadas pelos judeus no livro Eclesidstico (Cap. 33, v. 25):
“Ao escravo, pao, correcio e trabalho”. Essa mesma
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perspectiva orientava a pedagogia da exploragao dos escravos
no Brasil, conforme orientava o sacerdote Jorge Benci: “No
Brasil costumam dizer que para o escravo sao necessarios trés
P, a saber, Pau, Pao e Pano” (apud ANTONIL, 1969, p. 20).

Ja Taunay (apud STEIN, 1961, p. 159) anota que: “A
maior ou menor perfeicio... da disciplina determina o maior
ou menor grau de prosperidade de um estabelecimento”. A
violéncia constitufa-se como elemento fundamental para a
formacdo duma administragido produtiva dentro dos padroes
de expropriagdo do trabalho que interessava aos patroes. O
chicote do feitor e o olho vigilante do senhor constitufam-se
como elementos fundamentais para acomodar o escravo aos
imperativos pedagégicos da superexploracio da forca de
trabalho compativel ao escravismo colonial sob a égide do
capital mercantil.

Para coibir o poder generalizado dos senhores sobre a
vida dos escravos, o proprio Eclesistico salientava que o
castigo deveria ser moderado e comedido. O Estado romano
estabeleceu um direito que determinava as condigoes
especificas em que se poderia retirar a vida dos escravos. Essa
limitagdo tinha como propodsito impedir que a violéncia
excessiva dos senhores suscitasse a revolta generalizada dos
escravos, como aconteceu em muitos instantes da historia do
Império Romano — como a revolta da grandiosa escola de
rebeldes, liderada por Spartacus. Na verdade, o unico padrio
moral que coibia o uso excessivo da violéncia era o proprio
interesse do patrdo em preservar O €sCravo COmMo sua
propriedade. A dor do patrao resumia-se ao possivel prejuizo
financeiro que o uso excessivo da violéncia poderia causar ao
seu bolso.

56



O préprio escravo tentava encontrar formas paliativas
para preservar sua existéncia, constituindo mecanismos
pedagdgicos de resisténcia perante a fome insaciavel de mais
trabalho do senhor, pois tornar-se bom escravo “podia
significar um dispéndio de energia fisica incompativel com
suas forgas e renuncia a qualquer autonomia cultural e
emocional” (MACHADO, 1987, p. 64). Num universo
adverso e contrario a existéncia prolongada do escravo, este

(13

tinha de aprender “a ser ‘lince, para ver o aceno do seu

senhor’, “aguia para lhe penetrar nos pensamentos’, ‘boi, para
resistit ao trabalho’, e ‘para sofrer os castigos, jumento’™
(BENCI apud MACHADO, 1987, p. 64). O cédigo juridico
tinha como proposito estabelecer limites aos mecanismos
violentos de intensificagdo da exploragao, pois uma vez
ultrapassada a linha demarcada, os senhores e os feitores
adentravam numa esfera em que podiam nao somente perder
o controle da produgdo ou “estragar suas mercadorias”, mas
perder “suas” vidas.

O tratamento animalesco conferido aos seres
humanos encontrou seu coroamento na colonizac¢ao europeia
da Africa e da América. A violéncia cometida contra o escravo
ganhou proporg¢des ainda mais elevadas na época do capital
mercantil, quando o desprezo pelo escravo ganhou contornos
racistas. E somente com a escravidio do continente africano
que o termo escravo se acha relacionado ao trafico de negros,
ou seja, a tonalidade e pigmentacao da pele do individuo.
Antes da colonizagao do continente africano pelos europeus
inexistia a associacao da escravidao com a tonalidade da pele
do individuo.

Nessa nova pratica de escravidao, emergiram o
racismo e o preconceito em relacdo a tonalidade da pele dos
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africanos. Para Williams (2012, p. 35): “A escravidio nio
nasceu do racismo: pelo contrario, o racismo foi consequéncia
da escravidao. O trabalho forcado no Novo Mundo foi
vermelho, branco, preto e amarelo; catdlico, protestante e
pagio”. Em seu entendimento, a génese da escravidao
africana ou negra nao foi racial, mas puramente econoémica.
Assim, fol por interesses meramente econdomicos que se
preferiu a escravizagao de africanos. Escreve Williams (2012,
p. 50): “A razdo foi econdémica, nio racial; nao teve nada a ver
com a cor da pele do trabalhador, e sim com o baixo custo da
mao de obra. Comparada ao trabalho indigena e branco, a
escravidao negra era muito superior”.

Nao se deve esquecer que a escravidio africana
praticada pelos europeus foi precedida pela escravidao dos
eslavos e que a escravidao praticada pelos ingleses foi
precedida pela escravizagio dos camponeses pobres e
miseraveis da Alemanha, da Irlanda e da propria Inglaterra. A
riqueza dos portos ingleses assentada no trafico de escravos
africanos foi precedida pela riqueza oriunda do trafico de
milhares de pessoas sequestradas na prépria Europa e do
comércio de individuos deportados, que tinham de pagar pelo
seu proprio translado.

O trabalho escravo revelou-se como a forma
adequada para o capital se plasmar nas sociedades em que
inexistiam condig¢bes para o livre florescimento do trabalho
assalariado na época do capital mercantil (século XVI). O
capitalismo brasileiro constituiu um fendémeno tardio nao por
auséncia de interesses da nascente burguesia europeia, mas
pelo fato de nao encontrar o elemento imprescindivel para o
desenvolvimento do capital. E preciso lembrar que o
capitalista somente pode transformar seu dinheiro em capital
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se ele encontrar no mercado tanto matéria-prima como forc¢a
de trabalho disponivel. O capitalismo teve de esperar alguns
séculos para poder se desenvolver plenamente nos tropicos,
pois inexistia uma expressiva forca de trabalhadores dispostos
a vender sua for¢a de trabalho. A presenca de homens livres
torna-se um entrave efetivo ao desenvolvimento do capital,
por isso a instituicao do trabalho assalariado sera precedida
pela migracao italiana, alema etc.

A impossibilidade de transformar as amplas extensoes
de terra em propriedade privada impediu que a forma trabalho
assalariado pudesse ser adotada no pafs. Para inserir os
indigenas ao modo de produ¢iao que interessava ao capital, os
colonizadores recorreram aos mais diferentes expedientes.
Todos eles fracassaram. Por ultimo, recorreram aos métodos
nada idilicos do capital. Como os aborigenes criaram
mecanismos de resisténcia ao processo de apropriagao de
mais-trabalho, apelaram para o aparato coercitivo e
exterminaram os valores culturais dos indigenas. A
necessidade de reproducdo em curto espago de tempo e a
tenaz resisténcia indigena conduziram a métodos cada vez
malis repressivos, culminando com o genocidio dos primeiros
habitantes do continente.

A recorréncia a forca de trabalho escrava em
detrimento da for¢a de trabalho assalariada ¢ produto das
determinacdes historicas e concretas, ¢ nao uma mera
expressao das intencionalidades de seus agentes sociais e das
classes sociais em disputa. Nao foi pela falta de vontade que
nao se programou o trabalho assalariado, mas pela auséncia
das condigdes materiais especificas. Na inexisténcia das
condi¢bes materiais para se instaurar o trabalho assalariado,
estabeleceu-se o trabalho compulsério.
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Nos primérdios da empresa colonizadora brasileira, o
capital nio tinha ainda como delimitar a terra como uma
propriedade privada, pois inexistia um corpo coeso de
funcionarios  capazes de colocar em curso tal
empreendimento. O capital configurava-se nas colonias de
uma maneira distinta da forma como o fazia na metrépole.
Enquanto na Inglaterra o poder imperial servia de mediagao
ao processo de apropriacido das terras dos camponeses e
antigos senhores feudais, entregando-as a burguesia nascente,
no Brasil inexistiam condi¢bes para se operacionalizar o
processo de apropriagao privada das terras e nao havia como
se criar um exército industrial de reserva para viabilizar o
trabalho assalariado e o controle absoluto do capital sobre o
trabalho.

A recorréncia a escravidio e nao ao trabalho
assalariado é produto da inexisténcia de for¢a de trabalho para
absorver as demandas e a determinacio do capital. E o
mercado que regula e controla todo o processo de trabalho e
que determina as mercadorias que serao produzidas. O capital
necessita duma pléiade de subservientes aos seus propositos;
ele encontra seu apice no senhor de escravos e no mercador
de escravos.

A unidade entre o mercador europeu e o senhor de
engenho assegurou os propositos da empresa colonizadora.
O capital ndo poderia se autorreproduzir em escala ampliada
sem forga de trabalho, ndo importa se essa forca de trabalho
era escrava, servil ou assalariada; o importante é o controle da
forca de trabalho pela mediacio do senhor de escravos. O
engenho era uma estrutura complexa que servia a0 mercado
internacional.
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2.3 Da pedagogia kantiana da disciplina a pedagogia do
letramento quilombola

Embora Kant (1974) se contraponha a nocio de
disciplina como sin6nimo da necessidade de castigo e
punicio, a sua perspectiva pedagdgica tem como
fundamentagdo a concepcao de educagao defendida pela
burguesia esclarecida. Nota-se que essa perspectiva interessa
muito mais as classes dominantes do que as classes
dominadas. Pela media¢do da disciplina, a classe dominante
procurou difundir seus interesses privados como interesses
universais, tentando homogeneizar posi¢oes completamente
heterogéneas.

A proposta kantiana de educagdao se contrapde a
concepgao rousseauniana de educagao, porquanto concebe o
povo europeu como representagdo da civilizagdo e os
aborigenes da América como incultos e ignorantes. Kant
(1974) desconsidera a possibilidade de os povos amerindios
possuirem principios morais e cultura, pois, no seu
entendimento, somente os povos civilizados da Europa sao
dignos desses atributos. O pressuposto pedagogico do
filésofo de Konisberg esta em plena conformidade com os
interesses economicos da empresa colonizadora, cuja
educacdo puramente disciplinadora deve constituir-se como
elemento central.

A passagem do homem selvagem para o estado
civilizado passa entio pela disciplina do trabalho. E através
dele que se supera o reino meramente instintivo do selvagem
e adentra-se no reino da civilizaciao; no entanto, a massa dos
selvagens fica somente nessa primeira etapa da educagao, haja
vista que estdo impossibilitados pelas circunstancias
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socioeconomicas de adentrar no maravilhoso reino formal do
cultivo do letramento filoséfico, literario e cientifico. Assim,
a parte positiva da educacdo fica circunscrita a nobreza e a
burguesia, pelo fato de a classe dominante poder pagar para
obter o direito a educacio.

Embora advogue a necessidade do esclarecimento e
duma pedagogia ilustrada, a proposta pedagogica kantiana é
incapaz de romper com as condi¢oes objetivas que pautam a
pedagogia da escravidao. Apesar de sua posicio favoravel a
disciplina nido se pautar pela recorréncia de instrumento
coercitivo e repressivo, a disciplina foi o recurso fundamental
no processo de subjugacio das classes dominadas aos
imperativos das classes dominantes.

O esclarecimento das classes dirigentes na figura do
déspota esclarecido em nada altera a esséncia da sociedade de
classe, na qual a disciplina externa deve assumir a forma da
disciplina interna. O individuo no uso de sua liberdade formal,
como vaticina Kant, deve fazer uso de suas faculdades
racionais e submeter-se ao poder constituido da razao. E
preciso que a perspectiva objetiva da disciplina ganhe
corolarios subjetivistas, e esse aspecto somente ganhard
contornos objetivos com a supera¢ao da produgido assentada
no escravismo para a ascensio do modo de produgio
genuinamente capitalista.

Cumpre destacar como a disciplina externa, ou seja, a
disciplina como castigo, acaba se irradiando por toda a
sociedade brasileira. A violéncia de classe acaba sendo
justificada como mecanismo para afugentar e banir a preguica
dos elementos dominados. Na verdade, os dominados
procuravam sempre economizar suas forcas produtivas, uma
vez que os senhores buscavam extrair o maximo de trabalho
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no mais curto espaco de tempo, impondo a exaustdo ao
trabalhador e sua morte precoce.

A disciplina pode ser posta ou imposta, pode ser posta
internamente ou externamente. Pode acontecer através de um
sistema de regras que o individuo da si mesmo ou pode ser
estabelecida mediante um conjunto de regras externas. Ela
pode ser tanto expressio da autonomia quanto da
heteronomia; o fato de ela ser posta pelo préprio individuo
nao implica que essa autonomia seja absoluta. Ela sempre
resulta de condigoes postas de maneira relativa ou absoluta. A
disciplina para as classes dominantes visam reproduzir os
valores de sua classe no sentido de preservar seus interesses,
enquanto a disciplina imposta as classes dominadas visa
assegurar a expropriacao de mais-trabalho. Nesse caso, a
disciplina ¢ positiva para os dominadores e negativa para os
dominados.

A disciplina como um sistema de valores
internalizados pelas classes dominadas parece possuir um
estatuto mais “civilizado” que a disciplina imposta pela
coercitividade ou pelo complexo militar (enquanto
coadjuvante do aparato repressivo do Estado). A Revolugao
Industrial vai assegurar a superagao da subordinagao formal
do trabalho pela subordinacio real do trabalho; doravante, a
disciplina constituida por mecanismos internos supera a
disciplina imposta pelo chicote do feitor. A educagao consiste
num sistema que viabiliza a internalizagao de um conjunto de
regras essenciais para assegurar a subordinac¢ao do trabalhador
aos imperativos da reproducao do capital.

No Brasil, a disciplina assumiu na etapa da
colonizacio corolarios distintos, mas em todos os momentos

da hist6ria nacional ela teve como propdsito a apropriagao do

63



tempo de trabalho excedente. Na sociedade colonial, a
disciplina fol o mecanismo que o colonizador portugués
encontrou para submeter o escravo ao processo de trabalho
nas lavouras de cana-de-acicar e café. Pode-se dizer que
embora a pedagogia da escravidio esteja adequada aos
modelos adotados pelos sacerdotes e jesuitas, a educacido
proposta por Kant aprofundou a distingao entre a disciplina
do escravo e a disciplina do senhor, a disciplina da plebe e a
disciplina do nobre, a disciplina operaria e a disciplina da
burguesia.

A educacio fundada na disciplina constitui-se como
um atentado ao processo de emancipagio, pois de uma
maneira ou de outra constitui um entrave ao livre
desenvolvimento  das  potencialidades ~ humanas. A
subordina¢ao do escravo ¢ tanto tedrica quanto objetiva. Kant
se limita a tratar da educagido em termos meramente abstratos;
nao diz uma palavra sequer acerca das condi¢Ges objetivas que
impedem as massas de ascenderem ao reino da educacio
iluminista. Os escravos nao tém lugar na educagao burguesa,
como mostrou a revolta dos escravos de Sio Domingos
(1758-1800).

A maloria das revoltas da burguesia nacional
(Confederacao do Equador, Inconfidéncia Minera, Revolugao
Pernambucana etc.) sempre manteve intacta a existéncia da
escravidao e a exploragao do trabalho escravo. Os homens e
mulheres escravizados ergueriam em suas lutas cotidianas
uma escola de formagao que nenhuma educacio burguesa
poderia oferecer, pois a emancipacao dos escravos seria tarefa
dos proprios escravos, da mesma maneira que a emancipagao
dos trabalhadores ¢ tarefa dos proprios trabalhadores. Nesse
aspecto, elas se mantiveram fiéls aos preceitos dos
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revolucionarios franceses, que também negaram apoio a luta
dos escravos de Sao Domingos.

As revoltas no Haiti lideradas por Makandal em 1758
foram sufocadas, mas retornaram em 1791 com Francois
Toussaint ou Toussaint I’Ouverture. No entanto, ao assumir
o poder, ele estabeleceu uma politica conciliadora com os
brancos (capitalistas) e impds um sistema de trabalho forgado,
anulando a venda de terras para 0s camponeses ¢
trabalhadores rurais. Toussaint foi derrotado, em 1803, pelo
sobrinho de Napoleao, Charles Leclerc.

Em 1800, Jean-Jacques Dessalines conseguiu expulsar
novamente os franceses e estabeleceu a segunda Republica do
Hemisfério Ocidental, abrindo caminho para as lutas de
emancipacao politica das colonias espanholas na América e
estabelecendo uma ruptura com a politica de conciliaciao de
classe estabelecida por Toussaint. Para tanto, massacrou os
fazendeiros brancos que ainda existiam no Haiti ou na
Republica de Sio Domingos, tornando a emancipagao dos
escravos uma referéncia universal.

Isso denota que a escravidio no Haiti nao foi uma
concessao dos senhores de escravos nem uma concessao da
Declaracao dos Direitos do Homem e do Cidadao. A Franca
revolucionaria em nenhum instante abriu mao da dominacio
colonial da ilha; os escravos revolucionarios tiveram de
derrotar os franceses, os ingleses e as demais forgas que
tentaram dominar a ilha.

Os escravizados do Brasil faziam sua a cancao dos
escravos de Sao Domingos, que nutriam seus sonhos de
liberdade com cerimoniais de vodu nos quais cantavam
cancOes em que professavam: “Juramos destruir os brancos e
tudo o que possuem; que morramos se falharmos nesta

65



promessa” (JAMES, 2010, p. 30). A demonizac¢do dos cultos
africanos realizada pelo catolicismo expressa a natureza
colonizadora do cristianismo, como o cristianismo que
chegou ao Brasil serviu aos interesses do capital mercantil.
Muito longe do cristianismo primitivo como religido dos
escravos, dos pobres e deserdados da terra, o cristianismo
passou a ser a religido da opressio e do combate as religides
africanas.

A disciplina coercitiva foi o instrumento utilizado
pelos senhores escravistas brasileiros para amoldar a forc¢a de
trabalho escrava a logica produtivista que interessava a
sociedade colonial. A educagao coercitiva marca o périplo de
captacao da forca de trabalho no continente africano, a
periculosidade do processo de travessia do Atlantico, a
aclimatagao errante e violenta nas lavouras de cana, apds
serem separados uns dos outros para evitar qualquer
efervescéncia da pedagogia da rebelido. Milhares de vida
foram subtraidas em cada um desses momentos em que 0s
interesses socioeconomicos da metrépole prevaleceram sobre
os interesses humanitarios das comunidades primitivas e dos
distintos  reinos destruidos na Africa pela empresa
colonizadora. Escreve Maestri (2008, p. 197): “Os idedlogos
da escravidio ressaltavam que a submissio permanente do
cativo e sua dedica¢ao a producio dependiam da aplicagao do
castigo fisico”.

O baixo nivel de desenvolvimento das forgas
produtivas descartava a necessidade da forca de trabalho
qualificada. Negava-se a elas o acesso a cultura referenciada
pelos filésofos da ilustragio, como Kant, Rousseau e
Condorcet. A produgao canavieira exigia tio somente uma
forca de trabalho selvagem em estado bruto, capaz de utilizar
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apenas a enxada e o facio, em que arados e equipamentos
mais requintados inexistiam. Nesse contexto, a disciplina do
trabalho se fazia pela mediacao do chicote do feitor. Este
libertava o senhor do comando direto da forca de trabalho
comprada no mercado. Ao liberar-se das atividades
diretamente relacionadas ao controle direto da produgao, o
senhor podia dedicar-se ao 6cio ou as atividades culturais e
espirituals, como vaticinava Aristoteles.

Somente os mais subservientes e letrados eram
selecionados para as atividades domésticas, enquanto a
maioria (85% da forca de trabalho escrava) destinava-se as
atividades diretamente produtivas. Os dedicados as atividades
domésticas deveriam demonstrar habilidades especiais;
geralmente precisavam ser treinados e escolarizados para o
desenvolvimento dessas funcdes. Com o aparecimento e o
desenvolvimento de algumas zonas urbanas, a forca de
trabalho escrava exigiria uma formac¢ao mais sofisticada para
dar conta da complexidade do novo espago social.

No universo urbano, a forga de trabalho escrava exigia
uma formacio mais desenvolvida e qualificada; no entanto,
ela se circunscreve nos termos combatidos por Kant, ou seja,
manifesta-se como resultado de um processo de formacio
mecinica e ndo ilustrada. E semelhante aquela que
caracterizava as oficinas ou corporagoes de oficio. No
entanto, ela se inscrevia sob a regéncia de um senhor. Para
atender as demandas da populacio urbana, os escravos
precisavam ser formados a fim de desempenhar as atividades
de sapateiro, carpinteiro, barbeiro, pedreiro, alfaiate e auxiliar
comercial. Muitos deles serviam como fonte de renda para

seus senhores, que viviam parasitando essa forc¢a de trabalho
(MAESTRI, 2008).
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Os senhores de escravos investiam na formagao da
forca de trabalho escrava, pois consideravam essa atividade
como proveitosa a seus interesses lucrativos. Os escravos
aprendiam habilidades domésticas e esmeravam-se no
exercicio de determinadas profissdes. Essa formagao se
inscrevia de maneira informal e sem a tutela ou a regéncia de
qualquer 6rgao oficial. Nao existiam escolas formais ou
escolas publicas destinadas a formaciao técnica dos escravos
no periodo escravista (colonial e monarquico). Assinala
Maestri (2008, p. 205): “As poucas escolas urbanas estavam
vedadas ao ingresso de negros livres, que dira aos cativos. Ler,
escrever e contar era habilidade rarfssima entre os
trabalhadores feitorizados”.

Essa atividade pedagdgica era desempenhada
informalmente por individuos que cobravam por isso. Como
assinala Maestri (2008, p. 204): “A escravidio brasileira
desconheceu estabelecimentos educacionais para cativos. O
aprendizado era feito por acompanhamento, em forma
isolada, com pouca sistematizagiao. Temos, porém, registros
de profissionais semiespecializados na educagiao formal de
cativos”.

A disciplina incorporada pelos escravos domésticos
tinha uma natureza menos coercitiva e violenta que a
disciplina aplicada aos trabalhadores diretamente relacionados
as atividades produtivas na agricultura. Além de mais doceis e
cometidos, os escravos treinados nos preceitos da disciplina e
da instrucao para o trabalho doméstico ou urbano deviam ser
portadores de uma boa apresentacio fisica. No entanto, isso
nao passava duma orientagdo ideologica das classes
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dominantes. A revolta dos Malés" na cidade de Salvador, em
1835, indica que a resisténcia a disciplina do trabalho escravo
inclufa também o escravo urbano. Na perspectiva de impedir
a sublevacdo, os escravos urbanos somente podiam se
movimentar com autorizagao expressa de seus senhores.
Qualquer escravo que fosse capturado sem autorizagao escrita
do senhor era preso e punido de forma sumaria.

O processo de reproducao da sociedade colonial esta
fundado na necessidade de submeter a forca de trabalho a

disciplina. O uso da violéncia deliberada deve ser seguido pela

10 A revolta dos Malés foi um movimento que ocorreu na cidade de
Salvador (provincia da Bahia) entre os dias 25 e 27 de janeiro de 1835. Os
principais personagens desta revolta foram os negros islimicos que
exerciam atividades livres, conhecidos como negros de ganho (alfaiates,
pequenos comerciantes, artesaos e carpinteiros). Apesar de livres, sofriam
muita discriminacdo por serem negros e seguidores do islamismo. Em
funcdo dessas condicdes, encontravam muitas dificuldades para ascender
socialmente. Os revoltosos, cerca de 1.500, estavam muito insatisfeitos
com a escraviddo africana, a imposicdio do catolicismo e com o
preconceito contra os negros. Tinham como objetivo principal a libertagao
dos escravos. Queriam também acabar com o catolicismo (religido imposta
a0s africanos desde o momento em que chegavam ao Brasil), o confisco
dos bens dos brancos e mulatos e a implantagio de uma republica islamica.
De acordo com o plano, os revoltosos sairiam do bairro de Vitéria
(Salvador) e se reuniriam com outros malés vindos de outras regides da
cidade. Invadiriam os engenhos de agucar e libertariam os escravos.
Arrecadaram dinheiro e compraram armas para os combates. O plano do
movimento foi todo escrito em 4rabe. O plano da revolta foi descoberto
pelo juiz de paz de Salvador, que acionou o aparato repressivo estatal para
reprimir a revolta. Bem preparados e armados, os soldados cercaram os
revoltosos na regizo da Agua dos Meninos. Violentos combates
aconteceram. No conflito morreram sete soldados e setenta revoltosos.
Cerca de 200 integrantes da revolta foram presos pelas forcas oficiais. Os
lideres foram condenados a pena de morte. Os outros revoltosos foram
condenados a trabalhos forgados, acoites e degredo (enviados para a
Africa). O termo “malé” ¢ de origem africana (ioruba) e significa “o
mugulmano” (REIS, 2003).
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irradia¢ao do temor nas camadas mais profundas da for¢a de
trabalho. Assim, é possivel afirmar que trabalho e disciplina
comparecem como termos articulados. No entanto, os
escravos sempre se rebelaram contra os senhores. O escravo
sempre tentou fugir ou organizar a revolta, formando
quilombos urbanos e quilombos nas matas.

2.4 Educagdes quilombola como educagao para emancipagao

Como espécie de kamikazes japoneses, os escravos se
langaram com todas as suas forgas contra seus algozes. A
empresa colonizadora enviou seus exércitos organizados e
estruturados em tercos para destruir os distintos quilombos
que se organizavam como Palmares. Muito mais do que um
movimento revoltoso e de resisténcia, os quilombos foram
acampamentos e assentamentos revolucionarios que
imprimiram inumeras derrotas ao sistema escravista. Eram
contra o capitalismo e o capital mercantil e tinham na
socializacado da produgao sua esséncia. A natureza
revolucionaria de seu projeto econoémico e pedagdgico se
revela como uma nova forma de organizacio da produgao.

Os escravos ansiavam nao somente por liberdade, mas
buscavam um pedago de terra em que pudessem trabalhar de
uma maneira diferente. A luta pela liberdade passava pela
superacao da propriedade privada da terra e do homem. A
terra e o trabalho deveriam ser libertados da tirania do capital
e do capitalista. Os escravos se levantaram em furia contra a
tirania do processo de acumulac¢ao capitalista estabelecido no
Brasil. Muitos quilombos foram vitoriosos nos embates
travados contra as forgas repressivas do latifundio e da Corte
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portuguesa; somente foram derrotados devido ao isolamento
das forcas rebeldes.

A superacio do trabalho escravo era condi¢ao
inexoravel para vivenciar a experiéncia da liberdade nos
quilombos estabelecidos. Liberdade nao era uma palavra
abstrata, pois implicava afastar-se completamente da
sociedade colonial para constituir uma sociedade forjada por
homens e mulheres livres da maldicao do trabalho escravo. A
reorganizagio do trabalho era imperativa e perpassava os
quilombos, centros de referéncia para todos os escravizados.

Os quilombos se constituem como lécus dum projeto
pedagdgico que emana da luta dos escravizados que anseiam
por uma nova forma de sociabilidade. Representavam a
realizacdao dos sonhos decantados nas noites de tormentos da
opressao ¢ a encarna¢ao da vontade das massas escravizadas
e destituidas de educagao formal e que tinham somente nas
cerimonias religiosas e nas rodas de capoeiras o lugar de
manifestacio de sua humanidade completamente alienada
pela burguesia agraria.

A educagio era forjada nos cantos de resisténcia
evocados em nome do deus guerreiro Ogum, que enchiam de
entusiasmo e esperanca os distintos povos africanos
fragmentados e despedacados pela atrocidade da empresa
colonizadora europeia. O filho mais velho de Iemanja figurou
como verdadeiro defensor das criaturas sofredoras,
colaborando na formagdo de uma consciéncia tenaz que
imprimiu, sempre que possivel destruicado e morte aos
senhores de escravos. O irmao de Exu e Ox6ssi € o deus da
guerra que alimenta as lutas que culminam na formacao de
uma constela¢ao de quilombos.
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CAPITULO Il

A REPUBLICA PALMARINA COMO LETRAMENTO NA
FILOSOFIA DA PRAXIS

A filosofia esta articulada a nocdo de letramento como
interpretacio e visio de mundo. F importante salientar que
nao subsiste uma unica filosofia, mas distintas correntes
filosoficas e, consequentemente, diferentes concepgdes de
mundo. A filosofia exprime sempre o espirito de uma época e
a forma de ser de um determinado tempo histérico, por isso
nao existe uma unica forma de interpretacio do mundo. Cada
uma representa um determinado modo de letramento
enquanto interpretagdo do mundo. Isso implica o
reconhecimento de que toda filosofia representa uma tomada
de posicao perante os problemas concretos suscitados pelos
homens, inexistindo a indiferenca filoséfica perante o
movimento das coisas, bem como a neutralidade filosofica.
Fazer filosofia, portanto, ¢ tomar partido, é assumir uma
posicao perante o movimento complexo e contraditério da
realidade.

O letramento filosoéfico é uma atividade pratica que
transcende a dimensao meramente pragmatica ou utilitaria da
légica produtivista. O letramento engendra uma posi¢ao
contraposta a atitude passiva da habitual ternura pelas coisas
sensiveis e pelas vicissitudes do movimento conceitual, que
culmina na tautologia vazia do conceito que engendra a si
mesmo e nao carece do mundo exterior para subsistir. O
letramento revela a dimensdo ontolégica do ser social e a
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relagdo dialética entre teoria e pratica, consubstanciada na
nogao de praxis.

A natureza pratica do conhecimento se revela quando
os homens atuam de maneira criativa (poésis) sobre o mundo.
Quando assumem fungdao protagonista sobre o mundo,
operando uma transformacao radical da realidade. Isso denota
a natureza pratica e transformadora da teoria. A filosofia da
praxis (VAZQUEZ, 2011) se plasma como uma forma de
interpretagio do mundo intrinsecamente relacionada ao
processo de transforma¢ao e subversio da sociedade
assentada na exploragio do trabalho escravo e/ou assalatiado.

A filosofia como praxis nao ¢é um patrimonio
exclusivo dos gregos; pode-se encontra-la, por exemplo, no
interior das comunidades quilombolas que plasmaram a
histéria do Brasil. O fato de essas comunidades nao
desenvolverem uma consciéncia sistematica do fazer
filos6fico nao leva a desconsiderar o papel ativo que os
afrodescendentes assumiram na constituicio de uma
sociedade contraposta a exploragao do trabalho. Os homens
fazem filosofia antes de terem consciéncia da filosofia como
reflexo do mundo. A consciéncia é sempre post festum, ela
emana do desenvolvimento das condi¢bes objetivas.

E possivel localizar uma filosofia da praxis como
substrato do fazer nao intencional dos afrodescendentes. Faz-
se importante investigar a natureza da concepg¢ao de mundo
como desiderato dos movimentos sociais que enfrentaram a
tirania do capital mercantil no tempo historico de ascendéncia
do sistema escravocrata no Brasil e que serve como mediacio
nos tempos hodiernos, na contraposi¢ao ao sistema do capital
industrial e financeiro, que tem como vetor essencial
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expropriar as terras das comunidades quilombolas e
indigenas.

E preciso salientar que a expropriacio das terras
quilombolas e indigenas pelos representantes do capital
mercantil e industrial-financeiro deu-se concomitantemente
ao processo de expropriacao de suas mais elevadas riquezas
subjetivas. A perseguicao e rejeicao da religiosidade africana e
suas distintas manifestacOes culturais assentam-se na
disjungdo estabelecida entre trabalho manual e trabalho
tedrico, erguendo-se a atividade tedrica como inimiga mortal
do trabalho manual. A desvalorizacio do trabalho manual
reside na cisao estabelecida pela filosofia idealista entre o
mundo objetivo e o mundo subjetivo, no primado da teoria
sobre a pratica. E nesse contexto que a filosofia da praxis se
ergue como tentativa de superacio do mundo dualista
estabelecido.

Erigido a filosofia da praxis como mediagao, torna-se
possivel investigar os limites da concep¢ao de mundo
decantada pela sociedade burguesa e as idiossincrasias de sua
concepgao abstrata de liberdade. Esses limites se manifestam
na critica consistente apresentada pelos afrodescendentes, em
que a liberdade deixa de ser uma abstragdao do intelecto para
se materializar nos quilombos e comunidades quilombolas
estatuidos.  Nesse  contexto, os  afrodescendentes
demonstraram a natureza pratica da teoria, mediante a
constituicao dum ezhos forjado numa forma de sociabilidade
completamente distinta do universo agroexportador da
empresa colonizadora.

A existéncia da segunda maior populagio negra do
mundo, depois da Africa, impSe a necessidade de se pensar
questoes relativas ao universo dos afrodescendentes. A
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despeito de constituir-se como ultima nacio da América
Latina a extirpar a escravidao, o Brasil comparece como uma
constelagio brilhante de quilombos espalhados em seu
multifacetado territorio.

A burguesia agraria tenta negar ainda hoje que
existiram inumeros movimentos de contraposi¢do a
escravidao nos trés séculos e meio desse sistema nefasto e
desumano. Os quilombos merecem um destaque especial na
histéria da coloniza¢io europeia da América. Eles eram
formados por escravos fugitivos, indios perseguidos, pessoas
reprimidas pelo aparato repressivo colonial, mulheres sem
profissdo, brancos empobrecidos e prostitutas. Os quilombos
foram os centros de comando dos movimentos de resisténcia
contra a opressao dos capitalistas, constituindo-se como uma
sociedade de homens e mulheres livres independentemente da
tonalidade de sua pele.

Participaram dos quilombos tanto 0s
afrodescendentes quanto os indigenas e outras manifestagoes
raciais. Os quilombos foram comunidades essencialmente
classistas que se opuseram a estrutura opressora montada pela
burguesia agroexportadora brasileira, financiada pelo capital
mercantil europeu. Como alternativa ao processo de
colonizagao e acumulacdo primitiva de capitais, existiram
quilombos pequenos e quilombos grandes, quilombos de
curta e de longa duragao temporal.

Nos quilombos se praticava uma economia
essencialmente de subsisténcia e comunitaria, contraposta
aquela orientada pela propriedade privada dos meios de
producio e dos meios de subsisténcia. Enquanto
organizagdes econdmicas, os quilombos possufam também

75



uma organizacao socioeconomica, politica e militar para
enfrentar a estrutura escravocrata agroexportadora.

O sistema plantation tinha como eixo a explora¢dao do
trabalho escravo, que para atender aos imperativos do
mercado mundial passou a fornecer mao de obra importada
da Africa. Foram mais de 5 milhGes de afticanos importados,
sem contar os milhares que morreram no processo de captura
e sequestro, os que faleceram no tombadilho do navio (mais
de 700 mil) e os que morreram de banzo.

O cultivo da cana-de-agticar foi assentado numa
estrutura complexa profundamente desumana, voltada
exclusivamente para o lucro. A forca de trabalho escrava
estava dividida em distintas atividades. Existiam aqueles que
se dedicavam exclusivamente ao plantio e cultivo dos
canaviais; os que se dedicavam ao ciclo do processamento da
matéria-prima nos engenhos (inicialmente mediante tragdo
animal — eram denominados de almanjarras, trapiches ou
molinotes —; os engenhos reais, movidos pela for¢a d’agua e
que somente no decorrer do século XIX se transformaram em
bangués movidos a vapor); os dedicados ao transporte e
carregamento dos navios; e os que trabalhavam para manter a
estrutura da sociedade escravista em funcionamento, sem
falar nos escravos de ganho e nos escravos domésticos
(mucamas).

As condi¢gbes aviltantes da estrutura escravista
condenavam os escravizados a sobreviver, em média,
somente 15 anos no exercicio de suas atividades. Os senhores
desgastavam de forma descomunal a for¢a de trabalho, de
forma que obrigavam os afrodescendentes a forjarem uma
organizagao consistente em contraposicao a seus opositores.
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Os quilombos foram espacos da realizagio do projeto
emancipatorio dos afrodescendentes.

Os quilombos se formaram como alternativa a
escraviddo em todos os espacos topograficos em que esta
subsistiu. Onde existiu escravidao, af emergiu um movimento
organizado de resisténcia e revolta. Mesmo sob a ameaga do
chicote, o escravo negociava espag¢os de autonomia, fazia
corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas, incendiava
plantagoes, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual
e coletivamente.

Esse movimento ganhou corolarios universais e
recebeu terminologias distintas: “na América espanhola:
Palengues, Cumbes; na inglesa, Maroons; na francesa, grand
Marronage ¢ petit Marronage |...]; no Brasil, Quilombos e
Mocambos, e seus membros: Quilombolas, Calhambolas ou
Mocambeiros” (REIS, 1996, p. 47). A palavra quilombo é
originaria do idioma africano quimbundo e significa
“sociedade formada por jovens guerreiros que pertenciam a
grupos étnicos desenraizados de suas comunidades”
(MOURA, 20006, p. 234-235). Os quilombos representaram
uma capilaridade singular de movimento sistematizado e
organizado contra a estrutura colonial-escravista. Eles
atuaram sobre questOes estruturais que permanecem
intocaveis até hoje, evidenciando os limites absolutos do
sistema do capital (mercantil, industrial e financeiro).

Os quilombos se formaram como uma espécie de
comunidade alternativa a0 modo de produgao centrado na
exploracdo da forca de trabalho escrava. A divisao social do
trabalho tinha como cerne a socializagao dos bens produzidos
e nao a acumulag¢ao privada. A nega¢ao da producao centrada
no trabalho escravo, na monocultura e no latifindio
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assegurou o sucesso da Republica dos Palmares (GOMES,
2011, p. 16).

A maior revolta de escravos do periodo colonial teve
sua génese em 1597, no momento em que o trabalho forcado
dos indigenas passou a ser substituido pelo trabalho for¢ado
dos africanos. A revolta emergiu na regido formada pelos
atuais estados de Alagoas e Pernambuco, na capitania mais
bem-sucedida da primeira etapa da colonizag¢ao portuguesa e
num instante histérico em que o poder politico lusitano estava
articulado ao poder espanhol (desde 1580), o que levou a
contraposicao e a guerra aberta entre holandeses e
portugueses.

O Quilombo dos Palmares emerge na capitania de
Pernambuco em 1596, localizado a 65 quilémetros do litoral;
seu nome esta diretamente relacionado a presenga
predominante de palmeiras na regido. A constelagio dos
quilombos que acabam constituindo a Republica de Palmares
ao longo de sua existéncia tem como fundamentacao uma
economia autossustentavel que mantém relacio de
intercambio de sua produtividade com seus pares e com os
distintos povoados circunvizinhos.

Quadro 1 - Quilombos que constituiam a republica
palmarina:

Nome do quilombo Nome do quilombo
Macaco ou Mococo Aqualtune

Uma Pedro Capacaga
Gongoro Acotirene

Subupira Cucau

Oiteiro Tabocas Grande
Osenga Quissama

Garanhuns Tabocas Pequeno
Dambranganga Catinga

Quiloange Andalaquituche

Fonte (GOMES, 2011, p. 16)
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O quilombo do Macaco ocupava a posi¢ao de centro
administrativo da Republica dos Palmares e chegou a contar
com aproximadamente 30 mil integrantes. Sua persisténcia
por mais de um século denota o nivel de organizacio da
republica de quilombos que tinha na produgao de subsisténcia
seu fulcro essencial. Nao se produzia para troca, sendo para
atender as necessidades essenciais de seus produtores. A troca
estava restrita ao excedente e tinha como propédsito assegurar
a defesa e a seguranga do quilombo, cotidianamente
ameagado pelos representantes do capital mercantil.

A organizagao politica e socioecondmica tinha como
fundamento o trabalho coletivo; o excedente era partilhado
indistintamente com todos pela mediagio do Conselho. A
estrutura coletivista contrapunha-se a propriedade dos meios
de producao e meios de subsisténcia. A distribuicdo da
produgio tinha como fundamento o preceito socialista de “a
cada um segundo as suas necessidades”. Uma parte do
excedente o Conselho dedicava as atividades de defesa contra
as invasOes e ameagas externas; o restante fortaleceria os
nexos internos da comunidade mediante o incremento de
matizes ideologicos de natureza religiosa, pedagodgica e
cultural. O Conselho de Maiorais cuidava dos negdécios da
guerra, deliberando sobres as taticas e estratégias para vencer
o inimigo.

A existéncia de um rei ou governante escolhido pelos
seus pares revela a constituicio de um aparato estatal e,
consequentemente, a existéncia duma possivel estratificacao
social. A participacao das mulheres nos conselhos e nos
6rgaos deliberativos indica que essa estrutura estatal
configurava-se como uma reproducio de modelos herdados
do universo africano. A estruturacao politica expressa um
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tempo de transicdo entre os preceitos emanados das
comunidades primitivas e os preceitos de uma sociedade mais
complexa e dinamica. A organizagao politica das comunidades
quilombolas servia assegurava a sua autossuficiéncia
econdmica e o fortalecimento de suas forcas na luta contra as
adversidades exteriores.

Os distintos quilombos produziam tanto produtos
agricolas quanto produtos manufaturados. Os produtos
agricolas como farinha de mandioca, vinho de palma, cachaga
e manteiga, eles procuram trocar por armas de fogo, polvora,
tecidos e sal. Ja os produtos manufaturados consistiam em
langas, facOes, foices, enxadas, objetos de ceramica e
utensilios de barro.

A comunidade era regida pelos preceitos camponeses
da posse coletiva da terra e da socializagao de todos os bens
produzidos com os seus participes, inexistindo propriedade
privada da producdo, pois o excedente geralmente era
armazenado para atender as fases de dificuldades propiciadas
pelo permanente estado de guerra e enfrentamento com os
representantes do capital mercantil, que geralmente
promoviam a destrui¢io dos rogados e plantios quando
atacavam os mocambos.

Escreve ARAUJO (2015, p. 2):

Mas é provavel que o regime escravista existente em
Palmares se assemelhasse ao modelo escravista ja
existente na Africa, onde cativos de guerra eram
forcados a trabalhar a terra, prestando servicos por um
tempo, como uma forma de puni¢do ao cativo que
executava aquelas atividades durante um tempo
especifico e gozava de alguns “direitos” nio garantidos
pela escravidao atlantica perpetrada pelos europeus.
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A Republica palmarina tanto se diferencia da
sociedade colonial quanto se distingue das sociedades
autéctones existentes no Brasil, pois reproduzia a estrutura
socioeconémica existente na Africa, em que subsistia uma
hierarquia forjada por militares, sacerdotes e camponeses. O
poder maior emanava dos ancies, que formavam uma
espécie de gerontocracia matrilinear, ou seja, as mulheres
exerciam funcdes de conselheiras na deliberacio das
atividades politicas e socioeconomicas. A lideranga central
passava pela mediagao do reconhecimento de cada quilombo;
subsistia uma autonomia relativa de cada comunidade local e
inexistia um poder politico hereditario.

Acerca do poder conferido ao lider Ganga Zumba,
que perdurou por 33 anos (1645-1678), esse poder contou
sempre com o apoio deliberado das distintas comunidades.
Assinala Rufino (1985, p. 30-31): “S6 os cabos-de-guerra e os
ministros eram nomeados por ele, e ainda assim depois de
ouvido o Conselho. Seu poder nao era hereditario, nem podia
ser naquelas circunstancias”. A distingdo existente entre
estrutura socioeconomica do sistema colonial e da Republica

palmarina pode ser observada no quadro abaixo:

Quadro 2 — Distingdo entre Republica palmarina e sistema
colonial

Col6nia Palmares

Monocultura da cana Multiplicidade agricola

Escassez de alimentos Abundancia de alimentos
Produgio para o mercado externo Produgao de subsisténcia
Exploragido do trabalho escravo Trabalho do camponés

Poder politico centralizado — Estado Poder politico formado por
moderno gerontocracia

Concentragdo de tetra — propriedade Terra coletiva

privada

81

uma



A organizacdo politica se fazia necessaria para
viabilizar a estrutura econémica e administrativa a fim de
enfrentar os grupos armados dos senhores de engenhos e as
milicias do Estado colonial (milicias de bandeirantes e os
ter¢os portugueses, espanhois e holandeses). O poder geral
emanava de uma assembleia que reproduzia a estrutura
encontrada no universo africano de onde provinham os ex-
escravos, o que denota a existéncia de classes sociais no seu
interior. Os prisioneiros de guerra provavelmente serviam
como escravos por um determinado tempo, haja vista que
essa pratica reinava no mundo africano.

A comunidade palmarina passou a representar uma
ameaga a0s interesses dos colonizadores, que organizavam a
producao mediante a exploracio do trabalho escravo e a
monocultura para exportacao. Fundada no trabalho livre de
seus participes e numa economia de subsisténcia, a Republica
de escravos fugitivos representava uma séria ameaga aos
interesses do capital mercantil e dos senhores de escravos.

A primeira expedi¢do contra 0s e€x-escravos ocorreu
em 1602, sob o comando do portugués Bartolomeu Bezerra.
Os portugueses tornaram a atacar os mocambos de Palmares
distintas vezes, apresentando sempre pequenas vitorias ante
os amotinados, sem que isso representasse algum significativo
revés no movimento libertario dos ex-escravos.

A colonizag¢ao holandesa nao agiu diferentemente em
relagdo aos revoltosos e organizou varias expedigdes para
suprimir a existéncia da maior resisténcia quilombola. A
primeira foi comandada pelo capitao Rodolfo Barro, em 1644.
Nesta época Palmares contava apenas com dois
assentamentos de mocambos, formados por 11 mil pessoas.
No referido embate, cem pessoas foram mortas e 31
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aprisionadas, sendo sete indigenas e algumas criangas negras
(FUNARI e CARVALHO, 2005, p. 12). Isso revela que havia
indigenas entre os quilombolas.

A segunda expedi¢do foi comandada pelo capitao
Blaer, conhecido por sua sanguinaria crueldade, em 1645. Os
quilombolas evadiram de suas localidades apo6s dizimar suas
plantagoes, de forma que esta expedi¢ao foi completamente
frustrada (FUNARI e CARVALHO, 2005).

Com a expulsio dos holandeses do Brasil, os
portugueses retomaram seus ataques contra os quilombos dos
Palmares, organizando dezenas de expedicdes. ARAUJO
(2015) destaca as seguintes: 1) Expedi¢ao Bras da Rocha
Cardoso (1654-1655), tido como possivel responsavel pelo
sequestro de Zumbi (1655); 2) Trés expedi¢oes de Jacome
Bezerra e Antonio Dias (1655): nessas expedi¢cbes foram
aprisionados 200 quilombolas  (ARAUJO, 2015); 3)
Expedi¢ao Joao de Freitas da Cunha (1661), com uma for¢a
repressiva de mais de 300 milicias: prisdes foram realizadas e
diversas colheitas quilombolas destruidas (ARAUJO, 2015);
4) Expedicao de 1663: formada por mais de 600 homens e
com negros que participaram do exército de Henrique Dias,
essa expedicio também foi um fracasso (ARAUJO, 2015); 5)
Expedigao de 1672: composta de trés colunas, essa expedi¢ao
fracassou por falta de infraestrutura, o que motivou a deser¢ao
e a insubordinagao nas tropas; capturou somente uma centena
de palmarinos (ARAUJO, 2015); 6) Duas expedicdes de
Fernao Carrilho (1675 e 1677): foram as expedi¢Oes mais
bem-sucedidas contra os palmarinos. A primeira conseguiu
aprisionar mais de 70 quilombolas e ferir Zumbi dos
Palmares. A segunda capturou mais de 60 quilombolas,

eliminou aldeias e assassinou Ganga-Muica, Gaspar (capitio
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de guarda do rei) e os capitaes Joao Tapuia e Ambrosio, além
de diversos familiares de Ganga Zumba (filhos, sobrinhos e
netos). Antes de operar a destruicio de parte das aldeias,
Carrilho descreve o Quilombo de Palmares como ‘“uma
grande cidade de mais de 2 mil casas, fortificadas de estaca de
pau-a-pique e defendida com trés forgas e com soma grande
de defensores, prevenidos com todo género de armas”
(GOMES, 2005, p. 113).

Abalado pelas perdas sofridas com os ataques de
Fernao Carrilho, em que perdeu varios familiares, Ganga
Zumba estabeleceu um tratado de paz com o Governador D.
Pedro, entre 1678-1680, em que o representante do governo
lusitano assegurava: 1) reconhecimento da liberdade para os
negros nascidos em Palmares; 2) liberagdo de terras para
aqueles que admitissem o armisticio; 3) os pacifistas seriam
elevados a posi¢io de vassalos da Coroa portuguesa. No
entanto, o armisticio nao tratava da situa¢ao dos ex-escravos
fugitivos, o que indicava que eles deveriam retornar ao
cativeiro. Isso serviu para ampliar o descontentamento entre
os ex-escravos, que acabaram por aderir a defesa da
continuidade do movimento libertario armado.

Como muitos ex-escravos nao foram contemplados
pelo referido armisticio, restavam tio s6 a luta e o
enfrentamento ao governo colonial. Neste processo, Zumbi
dos Palmares e Acotirene assumiram fung¢des protagonistas,
obliterando a figura de Ganga Zumba. Zumbi dos Palmares
(1678-1695) assumiu a lideranca da Republica de Palmares
durante uma fase em que se intensificaram novos conflitos,
tais como: 1) Expedi¢ao de Gongalo Moreira (1680): cresce o
aparato repressivo € o cerco sobre os palmarinos; novos
grupos de ex-escravos sao capturados (GOMES, 2005); 2)
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Expedigao de Joao Martins e Alexandre Cardoso (1680): o
cerco sobre Palmares destréi diversos quilombos; nessa
expedigao o lider palmarino Maiolo é capturado. Zumbi
responde atacando diversas cidades circunvizinhas,
capturando escravos negros e¢ mulheres brancas (GOMES,
2005); 3) Expedicoes de Ferniao Carrilho (1677 e 1683):
constitui uma constelagio de ataques que servem para minar
a resisténcia palmarina; as taticas e estratégias de guerra sao
aperfeicoadas e conseguem minar os quilombolas de forma
cada vez mais significativa.

Apesar disso, Palmares permanecia forte e impossivel
de ser derrotada por acles individualizadas de capities do
mato ou aventureiros. A tarefa de dizimar Palmares somente
poderia ser realizada por exércitos profissionais, apos
sofrerem inumeras derrotas. Depois de enfrentar 60
expedigdes organizadas pelos exércitos portugueses e
holandeses e centenas de expedi¢coes de grupos mercenarios
ou milfcias privadas financiadas pelos senhores de engenhos,
Palmares agora tem de enfrentar o maior carniceiro da historia
do Brasil.

Expedi¢ao de Domingos Jorge Velho (1692): o grande
carniceiro de indigenas e ex-escravos libertos foi convocado
para dizimar Palmares. O carniceiro-mor da coroa portuguesa
montou um exército com mais de 9 mil soldados. No entanto,
os ataques promovidos entre 1692-1693 nio foram bem-
sucedidos. Somente em 6 de fevereiro de 1694, com auxilio
de canhdes, seus exércitos comecaram a obter um ciclo de
vitorias que liquidaria Palmares. Zumbi, no entanto, cairia nas
maos inimigas apenas em 20 de novembro de 1695, apos
promover um ataque a Penedo e resistir tenazmente aos
exércitos de Domingos Jorge Velho (ARAUJO, 2015). Sua
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captura somente foi possibilitada pela tortura de Soares por
André Furtado, que assim conseguiu saber a localizagio do
maior representante da luta libertaria dos escravos na historia
do Brasil.

Para dizimar Palmares, Domingos Jorge Velho langou
mao de um sistema de defesa forjado por contracercas que
serviam para aproximar os canhdes da sentinela constituida
na fortaleza do quilombo do Macaco, centro do poder
quilombola. Como no quadro abaixo:

Quadro 3 — Queda do mocambo de Macaco

(SANTOS, 1985, p. 44-45)

A queda do quilombo do Macaco nao implicou a
queda definitiva de Palmares. A luta continuou no mocambo
de Quissama, sob a lideranca de Camoaga, que comandou
(1697-1703) a resisténcia palmarina contra as tropas
sanguinarias dos colonizadores (ARAUJO, 2015). Camoaga
acabou sendo morto em 1703, e parte dos que nao foram
assassinados acabaram escravizados. Mesmo assim, Mouca
tenta fazer ressurgir das cinzas o movimento libertario; foi
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capturado em 1711. Entretanto, até 1725, alguns mocambos
ainda sobreviviam nas matas fechadas das serras de Palmares,
apresentando resisténcia ao sistema escravista colonial
(ARAUJO, 2015).

Por fim, a intensificagdao da repressiao colaborou para
que os pequenos grupos de sobreviventes se deslocassem para
o sertao e para os mocambos forjados na capitania da Paraiba;
a revolta dos Barbaros ou dos indios Tapuias forneceu novo
impeto e alento a luta dos ex-escravos perseguidos por todos
os lados. A luta palmarina contra a opressio do trabalho
escravo continua na ordem do dia, haja vista que o capital
reedita o trabalho escravo na atualidade na perspectiva de
interceptar a crise estrutural que acomete o sistema.

Quadro 4 — Mapa dos quilombos existentes no Brasil

pa—

Fonte: )

3
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http:/ /www.historia.uff.br/impressoesrebeldes/Prevoltas_categotia=168
5-quilombo-dos-palmares-pernambuco
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O quilombo mais conhecido da histéria do Brasil, o
dos Palmares, durou mais de cem anos. Com
aproximadamente 30 mil pessoas, ele derrotou varias
expedi¢oes militares. No entanto, a histéria dos quilombolas
nao se circunscreveria a republica palmarina, pois milhares de
quilombos e movimentos quilombolas se ergueriam
posteriormente para assegurar a continuidade da resisténcia
negra. Entre as centenas de revoltas indigenas e escravas que
perpassaram o Estado da Bahia, destacamos: 1. Quilombo do
rio Vermelho 2. Quilombo do Urubu 3. Quilombo de Jacuipe
4. Quilombo de Jaguaribe 5. Quilombo de Maragogipe 0.
Quilombo de Muritiba 7. Quilombos de Campos de
Cachoeira 8. Quilombos de Orobd, Tupim e Andarai 9.
Quilombos de Xiquexique 10. Quilombo do Buraco do tatu
11. Quilombo de Cachoeira 12. Quilombo de Nossa Senhora
dos Mares 13. Quilombo do Cabula 14. Quilombos de
Jeremoabo 15. Quilombo do rio Salitre 16. Quilombo do rio
Real 17. Quilombo de Inhambuque 18. Quilombos de
Jacobina até o rio Sao Francisco. 19. Revolta dos Malés etc.
(SIQUEIRA, 1995).

No perfodo de 1807 a 1809 diferentes grupos de
africanos escravizados organizaram uma sociedade secreta
denominada Og Boni, com o objetivo de lutar contra a
escravidao. No decurso de varios embates, entre avancgos e
recuos, em 1826 muitos adeptos deste combate organizam-se
para criar o Quilombo do Urubu, situado nas proximidades
de Salvadot, que teve como principal lider uma mulher
chamada Zeferina. Outros quilombos de igual significacao se
ergueram no territério baiano; entre eles merece destaque o
Quilombo Buraco do Tatu, em Itapua. Os chefes desses
quilombos eram Anténio de Sousa, um capitao de guerra, e
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Teodoro, com suas companheiras, que tinham o titulo de
rainhas. O referido quilombo durou 20 anos, até que a
comunidade foi exterminada pelo sistema colonial
(SIQUEIRA, 1995).

No Estado de Minas Gerais, Carlos Magno Guimaraes
conseguiu listar 116 quilombos no século XVIII. Entre os
mais importantes quilombos se destacam: 1. Quilombo do
Ambrésio (Quilombo Grande); 2. Quilombo do Campo
Grande; 3. Quilombo do Bambui 4. Quilombo do Andaial; 5.
Quilombo do Careca; 6. Quilombo do Sapucai; 7. Quilombo
do morro de Angola; 8. Quilombo do Paraiba; 9. Quilombo
do Ibituruna; 10. Quilombo do Cabaga; 11. Quilombo de
Luanda ou Lapa do Quilombo; 12. Quilombo do Guinda; 13.
Lapa do Isidoro; 14. Quilombo do Brumado; 15. Quilombo
do Caraca; 16. Quilombo do Inficionado; 17. Quilombos de
Sucui e Paraopeba; 18. Quilombos da serra de Sio
Bartolomeu; 19. Quilombos de Marcela; 20. Quilombos da
serra de Marcilia.

O quilombo mais importante foi o de Campo Grande,
que alcangou uma populacio de 20 mil quilombolas,
apresentando uma organizacao parecida com a organizacio
de Palmares. No fim do século XVII, na altura em que o
Quilombo de Palmares estava sendo destruido, descobriram-
se em Minas Gerais as jazidas de ouro e diamante. Desde
entdo até o fim do século XVII, a regiao das Minas constituiu
a base geografica e economica do escravismo colonial
brasileiro (SIQUEIRA; CARDOSO, 1995, p. 45).

Os quilombos mais representativos da regiao
Amazoénica estavam situados na bacia do Rio Trombetas e do
Baixo Rio Amazonas. Durante o século XIX, o quilombo Rio
Trombetas estava localizado nas proximidades das cidades de
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Santarém e Obidos. Outros quilombos da regio sio Inferno
e Cipotena, nas cabeceiras do rio Curua. Os quilombos do
Baixo Amazonas sido relevantes nao s6 do ponto de vista
politico, mas também do economico e social, pelo nivel de
desenvolvimento que alcangaram.

O Quilombo de Trombetas chegou a reunir mais de
dois mil quilombolas nas proximidades da regizo de Obidos.
Os quilombos mais conhecidos foram: 1 Amapa: Oiapoque e
Calgoene; 2. Amapa: Mazagio; 3. Para: Alenquer (rio Curua);
4. Para: Obidos (rio Trombetas e Cumind); 5. Para: Caxiu e
Cupim; 6. Alcobaga (hoje Tucurui), Cameta (rio Tocantins;) 7.
Para: Mocajuba (litoral atlantico do Para); 8. Para: Gurupi
(atual divisa entre o Para e o Maranhio); 9. Maranhao: Turiagu
(rio Maracacume); 10. Maranhao: Turiagu (rio Turiacu); 11.
Para: Anajas (lagoa Mocambo, ilha de Marajo;) 12. Margem
do baixo Tocantins: Quilombo de Felipa Maria Aranha.
(SIQUEIRA, 1995).

No Rio Grande do Sul se ergueram os seguintes
quilombos: 1) Quilombo do Negro Lucio (ilha dos
Marinheiros); 2. Quilombo do Arroio; 3. Quilombo da serra
dos Tapes; 4. Quilombo de Manuel Padeiro; 5. Quilombo do
municipio de Rio Pardo; 6. Quilombo na serra do Distrito do
Couto; 7. Quilombo no municipio de Montenegro.
(SIQUEIRA, 1995).

No Estado de Pernambuco surgiram os quilombos: 1
Quilombo do Ibura; 2. Quilombo de Nazareth; 3. Quilombo
de Catuca (extensiao do Cova da Onca); 4. Quilombo do Pau
Picado; 5. Quilombo do Malunguinho; 6. Quilombo de Terra
Dura; 7. Quilombo do Japomim; 8. Quilombos de Buenos
Aires; 9. Quilombo do Palmar; 10. Quilombos de Olinda; 11.
Quilombo do subirbio do engenho Camorim; 12. Quilombo
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de Goiana; 13. Quilombo de Iguaragu; 14 Conceicio da
Criolas. (SIQUEIRA, 1995).

No interior da provincia fluminense havia certo
latifindio chamado fazenda Freguesia, na qual os
escravizados se levantaram em armas. Em seguida, invadiram
outras propriedades rurais e fugiram para o seio das florestas.
Seu lider, o escravo Manuel Congo, foi aclamado rei. Os
quilombos que se instalaram no Rio de Janeiro foram: 1.
Quilombo de Manuel Congo; 2. Quilombos as margens do
rio Paraiba; 3. Quilombos na serra dos Orgios; 4. Quilombos
da regiao de Inhatma; 5. Quilombos de Campos de
Goitacazes; 6. Quilombo do Leblon; 7. Quilombo do morro
do Desterro; 8. Bastilhas de Campos (quilombos organizados
pelos abolicionistas do Rio de Janeiro) (SIQUEIRA, 1995).
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CAPITULO IV

IMAGENS VIOLENTAS DO CAPITAL MERCANTIL NO POEMA
O NAVIO NEGREIRO DE CASTRO ALVES!"!

Para navegar nas aguas desse poema significativo no
decurso do Romantismo brasileiro, tentamos suscitar uma
interpretagio do poema a partir do presente, procurando
compreendé-lo como um texto literario da segunda metade
do século XIX que fala a0 homem do comego do século XXI.
A interpretagdo desse poema possibilita nio somente a
compreensao das amarras e aporias do passado, mas também
o entendimento das contradi¢des do tempo presente; como
afirma Walter Benjamin, partimos da premissa de que: “Nao
se trata de apresentar as obras literarias no contexto de seu
tempo, mas de apresentar, no tempo em que elas nasceram, o
tempo que as revela e conhece: o0 nosso” (apud BOLLE, 2000,
p. 47).

Ao langarmos luzes sobre o passado que envolve e
acalenta o poema em discussio, descobrimos uma
constelagaio que serve para iluminar o nosso tempo. Esta
perspectiva tedrica permite entender a moldura irregular da
sua tessitura, bem como a natureza do método dialético; que
esclarece Benjamin: “Dizem que o método dialético visa fazer
jus a situacdo historica concreta do objeto estudado. Mas
trata-se também de fazer jus a situacdo histérica concreta que

11 O referido capitulo constitui-se como ultima parte de nossa tese de
doutorado defendida no Programa de Poés-Graduagio em Letras e
Linguistica da Universidade Federal de Alagoas denominada A palavra e a
imagem no poema o Navio negreiro de Castro Alves (2007).

92



suscita o interesse pelo objeto estudado” (apud BOLLE,
2000, p. 73). Para Adorno (1986, p. 14), “O que ha de
doloroso na dialética é a dor, elevada ao conceito, pela
pobreza desse mundo”. O dilaceramento é o mobile desse
poema tanto no trato do desenvolvimento do seu conteudo
quanto na apresentacdo imagética de sua forma. A dialética
constitui-se como artefato optico que permite que o sujeito
lirico eleja a alegoria como categoria estético-filosofica
fundamental para a compreensio da realidade. Para Benjamin
(1984, p. 182), “a apoteose barroca ¢ dialética. Ela se consuma
no movimento entre extremos”, em que a alegoria nao é uma
mera técnica de ilustracdo através de imagens, mas uma
linguagem e uma escrita do modo como as coisas se
configuram no mundo despedacado pela presenca destrutiva
do capital mercantil. Vejamos como isso ocorre no
desenvolvimento do poema O navio negreiro de Castro Alves

(2004).

4 1 Dialética do olhar

Partimos do entendimento que o texto poético ¢
manifestacao do sutil jogo que envolve os olhos e a boca, quer
dizer, a visualidade e a sonoridade. Aquilo que a boca nio
consegue transmitir e os ouvidos nao conseguem captar ela
transfere para os olhos. Assim, o poeta consegue descrever
imagens que ultrapassam os limites do codigo verbal para
apontar uma forma mais sofisticada de letramento como
critica da realidade social. Os olhos constituem-se como
elemento fortuito da captagio e compreensio do mundo.
Contra a concentracao do saber fundada na racionalidade
cartesiana, o Romantismo valotizou a dimensio sensivel do
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conhecimento, especialmente a percepg¢ao sensivel das coisas.
Por outro lado, sem cair no dogmatismo do método
empirista, a compreensio do mundo através da imaginagao —
que pensa o mundo através de imagens — pode ocorrer de
maneira dialética, quer dizer, a configuragio do mundo
através das imagens pode revelar nio somente suas rupturas,
seus choques e suas contradi¢oes; mas também o movimento
de aproximacio e distanciamento, ambiguidade e
multiplicidade de sentidos, empatia e diferenca.

Na sua obra Charles Bandelaire um lirico no auge do
capitalismo, Benjamin destaca a primazia do olho sobre o
ouvido como forma de letramento acerca das vicissitudes do
mundo. No espago topografico da cidade moderna, onde as
relages sociais sao pautadas pelo ponteiro do relogio, a
rapidez e o fluxo das coisas nao permitem concentragao, seja
o repouso da meditagao, seja aten¢ado pormenorizada para a
contemplagao. Envolvido pela 6rbita da distracdo, o estado de
coisas nao colabora para o fortalecimento dos nexos de
sociabilidade centrada na oralidade reiterada da narrativa e da
histéria que passa de boca em boca. Na grande cidade, o
ordenamento das coisas se presta muito mais ao olho do que
ao ouvido, este ultimo perdido no burburinho ensurdecedor
das ruas e avenidas divididas entre pedestres e automovelis,
galerias e passantes. O mundo moderno é por exceléncia um
espaco de imagens de mercadorias, havendo nele um excesso
de luz e claridade que conduz a uma nova espécie de cegueira
ou alienacado do homem em relacio a si mesmo. Nesse
contexto, o advento da fotografia e do cinema revoluciona o
mundo das artes e consegue expressar o modo de ser do
homem moderno, que tem na vivéncia do choque e da
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alienagao sua lei fundamental. Para Benjamin, o mundo
moderno ¢é essencialmente um mundo de imagens e de sonhos
oniricos, imagens do estado de estranhamento do ser humano
desencadeada pelo sistema do capital; sdo elas que encantam
o universo dos homens que fazem o coragao da metrépole,
em que as coisas aparecem nao como realmente sao, mas sob
a roupagem fantasmagoérica do mundo da mercadoria.

A compreensao do mundo como algo que esti em
permanente transito revela-se no poema O navio negreiro
particularmente no movimento rapido da embarcagdo que
transporta seres humanos como mercadorias. O poeta
denomina o navio de: “veleiro brigue”, “naus errantes”,
“brigue a bolina”, “brigue voador” e “brigue imundo”. Esse
navio é um veleiro brigue, quer dizer, ¢ uma embarcagao que
estrutura suas velas na forma de trés mastros. O ordenamento
dessa equipagem ¢é expressio da revolugao espetacular
sucedida entre os séculos XV e XVI. Aliada a descoberta do
telescépio, da bussola, do quadrante e do astrolabio, a arte da
navegacao deu um salto significativo e encurtou as distancias
que separavam o continente europeu do resto do mundo e
forjando aquilo que se denominou mercado mundial. O
poema inicia destacando a rapidez do veleiro, que esconde sua
identidade.

Donde vem? Onde vair Das naus errantes
Quem sabe o rumo se é tdo grande o espago?

Por que foges assim, barco ligeiro?
Por que foges do pavido poeta? (CASTRO,
2004, p. 277).

E mister destacar que a agilidade figura como a
quintesséncia da vida moderna, em que, como dissemos, a
existéncia do homem passa a ser orientada pelo tempo da
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fabrica. O tempo da produgao e da circulagao da mercadoria
¢ fundamental no sistema do capital industrial que ¢é precedido
pelo capital mercantil. O alto grau de investimento financeiro
na industria naval portuguesa, feito pela burguesia e pelo
Estado absolutista, sera coroado pelo lucro rapido no
comércio de especiarias e de escravos pelo capital mercantil.
No triangulo comercial entre América, Europa e Africa, as
embarcagdes maritimas cumpriram um papel fundamental; da
América levavam as riquezas produzidas mediante a
exploragio do trabalho escravo para o mundo europeu
juntamente com o necessario para a pratica do escambo nos
portos africanos, e finalmente, a comercializa¢ao dos escravos
como mercadorias nos cais brasileiros, como no Cais do
Valongo (Rio de Janeiro). A proibigao do trafico de escravo
pela Inglaterra em 1807 fez com que os navios ganhassem
maior agilidade a propor¢ao que diminuiram de tamanho. A
segunda parte do poema torna a registrar a rapidez do navio:

Resvala o brigue a bolina

Como um golfinho veloz.

Presa 20 mastro da mezena

Saudosa bandeira acena

As vagas que deixa apés. (ALVES, 2004)

Nos versos acima o brigue é comparado com um
golfinho e merece destaque pelas ondas deixadas como um
“doido cometa”. O brigue resvala no mar ao sabor das vagas
devido a sua estruturaciao interna que permite deslizar nas
aguas do oceano rapidamente sem fazer qualquer gesto de
afundamento nos abismos maritimos. A bolina garante esse
movimento porque forma aquela parte principal da regido
inferior do veleiro, sendo composta duma chapa plana situada
no casco da embarcagao. Além da bolina, o poeta destaca
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outras partes do navio, como: tombadilho, velas, proa,
mastro, gavea, pavilhdo, cordas, bandeira etc.

O andamento do poema revela que as marcas deixadas
para tras pelas espumas sao tanto expressao da compulsio da
forca do barco sobre as aguas quanto metaforas das marcas
da violéncia representadas pela escravidio, ainda
desconhecida para o leitor no comeco do poema. O
movimento estd presente Nao apenas No navio que corta o
mar rapidamente, mas também na bandeira que acena: “E as
vagas apOs ele correm ... cansam / Como turba de infantes
inquieta”. O movimento veloz ainda se revela no voo do
albatroz que sobe e desce, e nos chicotes que “voam mais e
mais”. A engenharia do navio que encanta pela sua velocidade
faz o poeta descer das alturas: “Desce do espago imenso, 6
dguia do oceano!/ Desce mais, inda mais... nio pode olhar
humano/ Como o teu mergulhar no brigue voador!”. O navio
voador torna-se objeto de decepgao quando observado de
perto. Ao debrugar-se sobre o estado de coisas que envolvem
a interioridade do navio, a rapidez transforma-se em confusio
e a pressa contrapoe-se ao estado tétrico dos seres humanos
desfigurados: “Presa nos elos de uma s6 cadeia/ A multidio
faminta cambaleia”.

Como um moderno, Castro Alves parece levar a mao
uma maquina fotografica, procurando captar a natureza das
coisas de maneira minuciosa, pois: “A natureza que fala a
camara nao ¢ a mesma que fala ao olhar” (BENJAMIN, 1994,
p. 94). Envolvido por essa preocupacio ele reconstréi o
mundo sob a representacdo pictorica do painel majestoso:

Bem feliz quem ali pode nest’hora
Sentir deste painel a majestade! ...

97



Embaixo — o mar ... em cima — o firmamento...
E no mar e no céu — a imensidade! (ALVES, 2004).

Parecido com um geometra, Castro Alves sabe
ordenar o espaco da trama que esta para vir. Mediante o
recuso do olhar em perspectiva, o poeta comeca a
apresentacao e o desenvolvimento do assunto, descrevendo o
painel paisagistico que domina a natureza. Esse painel serd
acrescido pelo quadro de amarguras que surge como um
verdadeiro contraponto a imagem primeiramente exibida. As
imagens sao apresentadas como imagens dialéticas, porque
elas, como dissemos, manifestam-se mediante o movimento
de distanciamento e aproximagao. E na forma de um pintor
ou de um fotégrafo que o poeta descreve o mundo do navio
negteiro:

Desce mais ... inda mais... ndo pode olhar humano
Como o teu mergulhar no brigue voador!

Mas que vejo eu ai... Que quadro d’amarguras!

E canto funeral! Que tétricas figuras! ...

Que cena infame e vil... Meu Deus! Meu Deus! Que
horror! (ALVES, 2004).

Os versos revelam a primazia do olho nos termos
sugeridos pelo préprio texto: olhar, quadro, vejo, figuras,
cena. Primeiro, o poeta destaca a presenca de um olhar que se
choca com a cena apresentada; segundo, manifesta o olhar do
poeta que insiste na percep¢ao do objeto nele mesmo, com o
rigor de um cientista social que pretende retirar dele os
elementos capazes de intercepta-lo.

A afirmacio da negacao do universo das alturas como
o espaco privilegiado para enxergar o mundo e conduzir a
humanidade cai por terra nessa parte do poema, quando o
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syjeito lirico argumenta: “Desce mais... inda mais... nao pode
olhar humano/Como o teu metgulhar no brigue voadot!” O
poeta deve eliminar as distancias, precisa descer das alturas
para acompanhar o que se passa no navio, pois se ele
continuar nas alturas nio vai acompanhar o processo de
transformagao que se passa no mundo empirico. E, diga-se de
passagem, essa transformagdo é muito rapida; o navio é um

“brigue voador”.

Ao observar o que se passa na realidade o sujeito lirico
assume uma posi¢ao de letramento critico perante o estado de
coisas que vigora no mundo. Essa posi¢ao demonstra que a
poesia romantica nao se limitou a uma posi¢ao de deleite e
prazer da poesia nela mesma, pelo contrario, aponta que a
poesia possui um vinculo essencial com a realidade social, o
poeta toma partido dos seres humanos aprisionados no porao
do navio imundo. O poeta qualifica aquilo que vé como
figuras tétricas: “Mas que vejo eu af.. Que quadro
d’amarguras!/E  canto funerall.. Que tétricas figuras!”
(ALVES, 2004).

O termo figura esta relacionado as palavras: fingire,
Sigulus, dictus e effigies (MORA, 1996, p. 295). Embora nao
tenham a propriedade das coisas nelas mesmas, as figuras nao
sao meras abstracOes da consciéncia; sao esfinges e sao dictos.
Apesar de nao condensarem em si a corporeidade das coisas
presentificadas, elas remetem para as coisas enquanto tais na
forma de sombras, de representagdes fantasmais da matéria.
Os escravos aparecem como figuras assustadoras cujo
detalhamento sera explicitado na quarta parte do poema:

LegiGes de homens negros como a noite,

]
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Negras mulheres, suspendendo as tetas
Magras criangas, [...]
Outras, mogas, mas nuas espantadas (ALVES, 2004).

Castro Alves nao escolhe a via mais curta para falar do
trafico negreiro, que fora extinto no plano externo brasileiro
em 1850, mas que permanecia existindo no plano interno;
pelo contrario, ele prefere sempre o caminho obliquo, o
itinerario das curvas e linhas tortas, como argui Gama, pela
mediagao de Faustino Xavier de Novais, no poema “La vai

1”2,

VErso: :

Quero também ser poeta,

Bem pouco, ou nada me importa

Se a minha veia € discreta,

Se a via que sigo ¢ torta. (GAMA, 2000, p. 10).

Como Carlos Drummond de Andrade, o poeta é um
anjo torto que segue uma via torta. O poeta assume a causa e
o partido dos escravos. Pode-se perceber a imagem sinuosa
da espiral no préprio ordenamento imagético das estrofes que
constituem os versos da quarta parte do poema. Esse
ordenamento revela o mundo do capital mercantil carregado
de tensio e distensio, de altos e baixos, de sombra e luz. A
alegoria barroca serve para revelar a natureza contraditéria do
capital mercantil com sua pratica mercadejante. O capital
mercantil controla o trabalho através das correntes, do
chicote, da escravidao, da bandeira. O capital mercantil ¢é
como uma serpente deixando manchas de 6leo escuras de
sangue nas infinitas dobras que se desdobra pelo mar:

No entanto o capitdo manda a manobra,
E ap6s, fitando o céu que desdobra
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T4o puro sobre o mar,

Diz do fumo entre os densos nevoeiros:
“Vibrai rijo o chicote, marinheiros!
Fazei-os mais dangarl...” (ALVES, 2004).

O olhar em perspectiva do eu lirico permite a
compreensio do mundo do capital mercantil como um
amontoado de dobras que se desdobram pelo mar.
Contrapondo-se a primeira parte do poema, aqui o céu do
capitalismo se desdobra, quer dizer, mostra aquele lado que
ainda nao havia sido revelado. A desdobra é o outro da dobra.
No poema em discussao aparecem dobras no céu e dobras no
mar, dobras nos ventos e dobras nas aguas, dobras nos barcos
e dobras nos homens, dobras nas cordas e dobras nas velas,
dobras nos corpos e dobras nas almas, dobras nas serpentes e
dobras na multidio, dobras nas correntes e dobras nos
chicotes. O andar de cima do firmamento do capital mercantil
inexiste sem andar de baixo do firmamento para formar um
painel pictérico. O capital é contradicdo em esséncia. A
riqueza inexiste sem a pobreza. O capital inexiste sem a
intensificacdao da exploragao do trabalho escravo.

O filésofo precisa aprender como o poeta a olhar o
mundo capitalista em diferentes angulos: de cima, de baixo,
de lado e junto. Existe um espago dentro e um espago fora do
navio, por isso o poeta faz questio de destacar que o navio
deixa “vagas” por onde passa. O capital mercantil deixa
“vagas”, deixa sujeiras por onde passa. Assim, os mundos,
geralmente considerados como cindidos, acabam se
comunicando nas dobras do espirito e nas dobras da matéria.
O espago aberto do mundo, que podia ser comparado com o
espaco aberto do espirito livte do homem, é dobrado e
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substituido pelo espago césmico de horror, denotando que a
liberdade do capital inexiste sem a escravidao:

Senhor Deus dos desgracados!
Dizei-me vés, senhor Deus!

Se é loucura... se é verdade

Tanto horror perante os céusr!

O mar, por que nio apagas

Co’a esponja de tuas vagas

De teu manto este borrior...

Astros! Noites! Tempestades!

Rolai das imensidades!

Varrei os mates, tufiol (ALVES, 2004)

Castro Alves recorre a esponja, a essa matéria de
textura infinitamente porosa, para apagar as manchas que a
escravidao deixa sobre o mar. A esponja é um objeto que
serve de metafora da necessidade de limpeza e da depuragao
dos espagos sujos que existem no mundo. A esponja deve
servir para apagar as “‘vagas’ da escravidao deixadas pelo
navio — o termo “vaga” aparece dez vezes, sem falar nos
termos correlatos como ondas, tragos, esteira, etc.
Diferentemente do senso comum que prefere estacionar nos
limites da linha reta, nao entendendo o ordenamento obliquo
e sinuoso das coisas, 0 poema revela a primazia das dobras,
pois ¢ na curvatura do circulo que o céu e o mar se articulam
e se enlacam num “abraco insano”. E insano o abraco desses
elementos porque o encontro produz nao apenas beleza, mas
também a sensacao de choque presente naquilo que se
apresenta grotesco e impossivel de ser entendido logicamente
pela propria imaginagao.

O capital ¢ comum um oceano de dobras. O capital é
uma dobra que se desdobra em muitas ondas, mimetizando o

caudal sinuoso da serpente que desliza no espaco césmico do
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mar até encontrar a praia com seus infinitos graos de areia. O
capital precisa se configurar como uma experiéncia cosmica
universal e espalhar seus tenticulos em todas as partes do
planeta terra. Assim, o tracado de dobras que envolvem o mar
nao see contrapode ao universo fragmentado dos graos de areia
que formam o deserto:

Depois, o areal extenso...

Depois, o oceano de pé.

Depois no horizonte imenso

Desertos... desertos so...

E a fome, o cansaco, a sede... (ALVES, 2004).

O capital é expressao da decomposi¢io e da ruina
como principio fundamental. Ele se ergue mediante o
processo de intensificagdo do trabalho dos indigenas e
africanos escravizados no Brasil. Ao invés do preceito da
harmonia celestial, o mundo da escravidao é ordenado pela
colisao de forgas, pela multiplicidade de interesses que faz
com que a multidao seja tanto sinuosa quanto fragmentada. O
capital precisa fragmentar, dividir, colidir para dominar
completamente os povos autoctones da Africa. A multidio ¢
fragmentada e dividida pelos interesses coesos e universais do
sistema do capital através da unidade imposta do chicote. O
capital mercantil operou a subordina¢iao formal do trabalho
mediante o imperativo do chicote. Isso aconteceu porque o
capital mercantil mediava extremos que nao controlava. No
entanto, através da exploracio do trabalho escravo
estabelecido nas colonias foi possivel o processo de
acumulagio de capitais que permitiu forjar a Revolugio
Industrial e consequentemente a passagem para o trabalho
assalariado.
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4.2 O navio negreiro como poema tragico

O movimento em espiral de dobras que se desdobram
constitui tanto o movimento das figuras representadas quanto
o movimento da histéria. Assim como o espago do navio
negreiro que nao ¢ linear, mas de dobras que se desdobram, o
tempo nessa epopeia de horror nio ¢ linear e homogéneo,
mas um tempo marcado de rupturas e quedas. A historia e a
literatura dominante nao conseguem esconder nas suas
interrupgdes e nos seus siléncios o grito de sofrimento dos
homens do pordo do navio negreiro. Para Benjamin, a
verdade da narracdo nao deve ser buscada na linearidade da
trama, mas naquilo que lhe escapa, nos seus trope¢os e nos
seus siléncios, pois é nos tropegos e nos siléncios da narrativa
dos vencedores que a verdade se revela como um relampago,
como um flash de luz.

Os elementos estruturadores do drama barroco
(Trauerspiel) sao reconfigurados na Tragédia do mar através dos
termos: orquestra (coro), capitdao (tirano), escravo (martirio),
danga (personagens em cena), tombadilho (palco). Como
dramaturgo, Castro Alves foi educado nos bastidores do
teatro e escreveu o drama Gongaga ou a revoluao emr Minas. A
propria linguagem do poema castroalvino denota a presenga
da catastrofe e da ruina no seu interior: roto, extingue, arranca,
guerra, mortalha, funeral, pélago, tempestade, tufao, lugubre
etc. Embora ndo conte com personagens em agao dialogica o
poema sugere dramaticidade, existe a presenca de figuras que
dancam e revelam acio na descri¢ao do sujeito lirico. Como
no drama barroco, o poeta constréi um estilo linguistico a
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altura da violéncia dos acontecimentos historicos
relacionados ao trafico de escravos da Africa para o Brasil.

O Romantismo preserva elementos do espetaculo
ladico Barroco quando, escreve Benjamin (1994, p. 105), “em
face de uma preocupacio intensa com o absoluto, a propria
vida perdeu sua seriedade ultima”. O navio negreiro é uma
tragédia no mar, como indica seu subtitulo, no sentido
moderno, pois ele tanto provoca o luto quanto descreve o
estado de luto das criaturas. E um poema em que as figuras
representadas brincam com a morte através do riso sarcastico
de satanas, do riso ironico da orquestra e do riso cético do
proprio escravo. O capital gosta de brincar com a morte, gosta
de transformar os trabalhadores em “bucha” de canhao de
suas guerras. O capital adora brincar com a vida dos
trabalhadores e das trabalhadoras, pois os trabalhadores nao
passam de mercadorias. O capital zomba da morte: “E assim
zombando da morte,/ Danca ligubre coorte/ Ao som do
acoite... Irrisaol...” (ALVES, 2004).

O sistema do capital esta centrado na nog¢ao de tempo
como lucro, logo como espago do softrimento para os
trabalhadores. E quanto maior a significagao de lucro para o
capital tanto maior a sujeigdo a morte, em que OS
trabalhadores devem se transformar em meros apéndices da

maquinaria.

O poder absoluto do sistema do capital sobre o
trabalho perpassa todo o processo de circulagdao e produgio.
O carater autoritario e absoluto do capital se revela na posicao
do capital da empreitada: “No entanto o capitio manda a
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manobra,/E apés, fitando o céu que se desdobra/ T3o puro
sobre o mar” (ALVES, 2004).

Existe um transbordar de sentido no termo manobra.
A manobra a que se refere o verso niao é apenas a manobra
do navio sobre o mar, que é propria de quem possui a patente
de capitao. A manobra aqui ndo tem também uma dimensao
meramente técnica, mas uma conotagao politica, quer dizer, é
a manobra de quem tem o poder de mando: “Diz do fumo entre

0s densos nevoeiros:/ “V'ibrai rijo o chicote, marinbeiros!| Fazei-os mais
dangarl...” (ALVES, 2004).

E proprio das classes dominantes construirem a
histéria mediante o artificio da manobra politica e economica.
E no momento em que tramam contra os dominados e
ordenam a carnificina violenta, procuram desviar seu olhar do
curso das coisas, “fitando o céu que se desdobra”. Ao olhar
para o alto, ele tenta dirimir-se do peso da responsabilidade
moral perante o palco de atrocidades ordenadas.

Os densos nevoeiros siao fundamentais porque
impedem tanto enxergar a si mesmo quanto enxergar oOs
outros como iguais. Os densos nevoeiros servem também
para encobrir a natureza tiranica do capital, introjetando seus
valores nos dominados. Para nao vacilar na sua decisio, as
distintas personificagoes do capital olham para “o céu que se
desdobra/ Tao puro sobre o mat”, pois um capitalista que
vacila ndo estd apto para a manobra econdmica, técnica e
politica de controle do trabalho. O capital ¢ um tirano que
exige autoridade absoluta do trabalho. No primeiro momento
ele realiza isso através do trabalho escravo, traficando setres
humanos de um continente para o outro. No segundo, ele

106



constitui um exército industrial de reserva que permite que o
controle absoluto sobre o trabalho assalariado, em que os

trabalhadores comparecem livres como passaros.

O sucesso da empreitada exige a divisio social dos
papéis no interior do navio: ha aquele que ordena e existem
aqueles que obedecem, com isso a responsabilidade perante a
tortura e o genocidio se dissipa no nevoeiro da burocracia
estatal. O nevoeiro impede também que as vitimas possam
identificar os seus torturadores e aqueles que ordenam a
barbarie. Todo esse espacamento opaco e coberto de densos
nevoeiros colabora na elaboracao da violéncia, conduzindo ao
sucesso da empreitada, e sustenta tanto o riso da orquestra
quanto o riso de Satanas.

Convicto do intervalo existente entre a condi¢io
efetiva de catastrofe vivenciada pelo escravo e a capacidade
descritiva do texto literario o poeta recorre as pausas, as
aliteracoes, as reticéncias, como se através de cada um desses
recursos a voz do outro pudesse eclodir de maneira mais
significativa. As reticéncias servem como espago em branco
no poema; por meio delas o leitor pode imaginar o suspiro do
escravo, comegando com a descri¢iao da danga que mostra os
homens como legides: “Horrendos a dangar...””; o suspiro do
velho e os gritos: “Se o velho arqueja, se no chao resvala,
/Ouvem-se gritos... o chicote estala./ E voam mais e mais...”;

>

o riso da orquestra: “irOnica, estridente...”’; as sombras e os

gritos: “Gritos, ais, maldi¢oes, preces ressoam! E ri-se
Satanasl...”’; e assim cai o escravo “p’ra nao mais s’erguerl...”
(ALVES, 2004). Sio cinquenta e quatro reticéncias que
aparecem nos duzentos e quarenta versos que compdem o

poema (mais de vinte por cento deles).
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Ao contrario da concepgao positivista que entende a
histéria numa perspectiva progressiva, em que prevalece a
nogao de tempo linear, percebe-se um movimento diacronico
do tempo, pois, no entendimento do poeta, acerca dos
homens do tombadilho, a histéria se inscreve como
retrocesso. A contradi¢ao entre liberdade e escravidao aparece
como relacionada a dois espagos topograficos distintos:
Africa e porao do navio:

Ontem Serra Leoa,

A guerra, a cag¢a a0 ledo,

O sono dormido a toa

Sob as tendas d’amplidao...
Hoje... o porio negro, fundo,
Infecto, apertado, imundo,
Tendo a peste por jaguar...

E o sono sempre cortado

Pelo arranco de um finado,
E o baque de um corpo ao mar... (ALVES, 2004).

O poeta olha para a histéria e o que vé crescer a sua
frente ¢ um amontoado de escombros: “Dizei-me, Senhor
Deus!/ Se eu deliro... ou se ¢é verdade/ Tanto horror perante
os céus?!”. A pergunta aqui se confunde com o estado de
espanto do sujeito lirico. E como o anjo da historia
benjaminiano, o poeta gostaria de apagar a paisagem de
horrores e ruinas do mar da histéria. Por outro lado, o vento
da histéria o impele a olhar para frente, para o futuro da
humanidade e acalentar a doce ilusao de que a nova pagina
sera construida pelos herdis do novo mundo: “Andradal
Arranca este pendio dos ares!/ Colombo! Fecha a porta de

teus mares!”.

4.3 As imagens oniricas no poema O navio negreiro de Castro
Alves
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No espago do sono ocorre uma dispersao de sentido,
como ocorre uma explosao de gestos e de gritos nas imagens:
“sonho dantesco”, mogas “espantadas”, “turbilhio de
espectros” “ronda fantastica”, “densos nevoeiros”, “noite
confusa”. Essas sao as pecas fundamentais do drama
moderno, tudo ¢ dominado pelo traco do espectro e do
fantasmagorico. O drama moderno (Trauerspiel), como afirma
Benjamin (1994, p. 142), ¢ um espetaculo de enlutados e “para
enlutados”. A palavra espectro vem de spectrum, que quer dizer
0 mesmo que apari¢ao, visao irreal do mundo, fantasma,
figura imaginativa. Espectro remete a uma série de outras
palavras, como aponta Lima:

Speculum — espelho; spectabilis — o visivel,
speciment - a prova; o indicio, o argumento e
o presente; speculum é parente de spetaculun (a
festa publica), que se oferece ao spectator (o
que vé, o espectador), que nao apenas se vé
no espelho e vé o espetaculo, mas ainda
pode voltar-se para o speculandus (a especular,
a investigar, a examinar, a vigiar, a espiar) e
ficar em speculatio (sentinela, vigia, estar de
observagio, pensar vendo) porque exerce a
spectio (a vista, inspecgao pelos olhos, leitura
dos agouros) e é capaz de distinguir entre as

species e o spectrum (espectro, fantasma,
aparicio, visao irreal (MATIAS. 2004, p. 3).

Na perspectiva da tessitura desse poema, o sujeito
litico ¢ o espectador do espetaculo (spetaculum) de espectros
que se manifestam diante dos seus olhos como se fosse num
espelho (speculum). Mediante a sua escritura o poeta oferece ao
leitor-espectador um conjunto de espectros que ele mesmo
especula (speculandus) como spetaculum de horror. O poema se
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oferece ao leitor como um spectabilis (visivel) de espectros
horrendos a dancar.

As imagens em movimento sio aparigoes espectrais,
que sao e nao siao aquilo que parecem ser. Esse movimento
efémero das figuras revela o estado de vacuidade do
espetaculo barroco do mundo. Os espectros sdo figuras
sombrias e noturnas. No Romantismo, a noite desempenha
um papel fundamental, pois é no espago das sombras que os
fantasmas aparecem e as portas do inferno se abrem. Segundo
Candido, “Os romanticos foram sensfveis a forca
transfiguradora da noite, inclusive e sobretudo como hora do
sonho, que eles fazem refluir sobre a realidade, provocando
uma transmutacao da maneira de ver e conceber tanto o
mundo exterior quanto o mundo interior” (CANDIDO,
1985, p. 46). O Romantismo valorizou a noite pela sua relagao
com o ser lutuoso e melancélico. E a noite ndo é somente a
hora dos espectros assustadores e grotescos, ela é também a
hora oportuna para a pratica dos crimes e das perversdes. A
noite se liga a0 sono, ao mundo do sobrenatural e dos
mistérios.

<

Os escravos vém 2 baila no navio “voadot” como
criaturas deformadas que emergem do mundo dos mortos. As
figuras sao imagens estereotipadas das coisas. Na alegoria da
caverna de Platao, as sombras sio copias imperfeitas do
mundo verdadeiro, elas pertencem ao mundo dos simulacros
(PLATAO, 1999). O cenirio carregado de sombras e
espectros € tio catastrofico, que o sujeito lirico da narrativa

descritiva interpela e indaga:

Senhor Deus dos desgracados!
Dizei-me vos, senhor Deus!
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Se ¢é loucura... se é verdade

Tanto horror perante os céus?!”

O mar, por que nio apagas

Co’a esponja de tuas vagas

De teu manto este borrao?...

Astros! Noites! Tempestades!

Rolai das imensidades!

Varrei os mares, tufao! (CASTRO, 2004).

O estado das coisas leva o sujeito lirico a questionar o
quadro que aparece. Como um filésofo cartesiano o poeta
parece questionar o conhecimento advindo da percepgio
sensivel, haja vista que os sentidos podem enganar. Esse
questionamento relembra a atitude de Hamlet ante a apari¢ao
do espectro de seu pai, que surge noturnamente para
esclarecer o episédio fatidico. Ao invés de acreditar no
espectro, Hamlet prefere ele mesmo investigar o estado das
coisas para chegar a uma conclusao. Em O navio negreiro, a
diavida parece mais um instrumento maiéutico do que
propriamente um procedimento cartesiano, porque na cena
seguinte o poeta ja busca um encaminhamento, pelo ambito
da percepcao sensivel, para a resolugdo do problema
destacado. O olhar do poeta ¢ convocado a ir além dos limites
impostos pelo pesadelo do quadro de amarguras, mediante a
forga do despertar.

O espago onirico é o espago da confusio e da
incerteza. A consciéncia humana nao consegue afirmar nada
sem cair nos pélagos, nas tempestades, nas vagas e nos
abismos do oceano. O mundo onirico é o oposto da vida
diurna que exige o despertar. O navio negreiro constitui-se como
o reinado de sombras em contraposi¢ao ao espago aberto e
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claro do céu dominado pelo Sol e pela Lua, pelos astros e pelas
estrelas.

Na linguagem do poema destacamos a presenca de
termos que mostram o jogo de luz e sombra do capitalismo:

“dourada borboleta”, “astros saltam™, “acende as ardentias”,

2 ¢
b

“dourados”, “lavas de vulcao”, “brilho”, “apagas”, “estrela se
cala”, “luz”, “luz do sol”, “noite”, “quadro de amarguras”,
“canto funeral”, “tétricas figuras”, “cena infame”, “sonho
dantesco”, “homens negros como a noite”, “bocas pretas”,
“as sombras voam”, “noite confusa”, “cisma da noite nos

2

véus...” etc. Diante do mundo das sombras, o céu emerge
como fgpos ideal do Romantismo. E nele que emana a luz do

Sol e “as promessas divinas da esperanga...”.

A condi¢io dos escravos no tombadilho se inscreve
como um fenémeno esquizéide. O que aparece diante dos
olhos ¢ dificil de distinguir, pois “agora vocé vé, agora vocé
nao ve¢” (EAGLETON, 1993, p. 155). A visdao, como afirma
Benjamin (1994, p. 198), nao tem certeza de nada, o brilho se
extingue, “o eidos se apaga, o simile se dissolve, o cosmo
inteiro se resseca”. Assim, a alegoria imita as operagoes
niveladoras e de equivaléncia da mercadoria e, ao fazé-lo,
libera o objeto para uma nova polivaléncia de significados.
Como na alegoria, o sentido dos objetos esta sempre em outra
parte. O valor do homem escravizado pelo sistema do capital
esta sempre num outro lugar e nunca nele mesmo. O carater
fantasmal dos homens no palco dantesco do tombadilho do
navio mimetiza o carater fantasmal das coisas no sistema
socioeconémico em que tudo ¢é regulado pelo preceito da
mercadoria.
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O mundo de imagens oniricas expressa o mal-estar da
civilizagdo burguesa que postulava o “Esclarecimento”
(Aufklirnng) como itinerario para a humanidade. O poema
castroalvino aponta o distanciamento do ordenamento do
mundo da ldégica racional iluminista para a logica da
irracionalidade do comércio de seres humanos encetado pelo
capital mercantil. O mundo das imagens fantasmagoricas
alude ao carater alienado que os homens assumem na
sociedade capitalista, em que tudo aparece como deslocado
do seu lugar, num outro que nio é ele mesmo — como postula
os elementos da ambiguidade e multiplicidades de sentidos
presentes na categoria estético-filoséfica da alegoria
benjaminiana. A existéncia refratada dos escravos faz tudo
parecer um grande palco em que todos aparecem como
figurantes, representando existéncias que nao sao suas, mas
de um outro que os refrata: o senhor. O escravo tem um
existéncia distanciada de si mesmo, vive num outro que nao
ele mesmo.

A imagem d’O navio negreiro reconfigura-se no tempo
presente; nele, o espagco imundo com suas figuras tétricas
continua subsistindo no interior do universo topografico
urbano perpassado pelo exército industrial de reserva,
oposi¢ao muito bem explorada por Walter Benjamin no seu
ensaio Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. As
contradi¢oes e ambiguidades do navio negreiro reaparecem
no fgpos da metrépole contemporanea: matizada na oposi¢ao
entre o espaco iluminado dos shoppings centers e o espago
sombrio das favelas forjado pelos  trabalhadores
desempregados. O que serve para denotar a atualidade da
tematica desenvolvida nesse poema escrito na segunda
metade do século XIX. O navio negreiro serve de
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contraponto importante para mostrar a relevancia dos
quilombos que constituiram a histéria do Brasil.
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CONCLUSAO

Apesar de todas as tentativas dos opressores de apagar
a histéria dos oprimidos, cortando a cabega de seus lideres,
como fizeram com Zumbi dos Palmares — que teve seu corpo
esquartejado e sua cabeca exposta em praga publica em
Olinda em 1695 —, o grito dos afrodescendentes continua a
ecoar pelos quatro cantos do pais como um lamento triste,
como diz o “Canto das Trés Racas”, um canto que poderia:
“Ser um canto de alegtia/ Soa apenas/ Como um solucar de
dor”. Os afrodescendentes nio podem esquecer-se do grito
da liberdade que emergiu das senzalas e do navio negreiro.
Essa dor foi sistematizada em O navio negrezro de Castro Alves
(2004): “Era um sonho dantesco... o tombadilho/ Que das
luzernas avermelha o brilho./ Em sangue a se banhar./ Tinir
de fetros... estalar de acoite... / Legides de homens negros
como a noite,/ Horrendos a dancar...”.

Contra a loucura do tombadilho do navio negreiro e
das senzalas, os quilombos se ergueram como sinoénimos de
esperanca, liberdade e emancipacio humana. Contra a
natureza destrutiva e desumana do capital mercantil, os
quilombos se erigiram como alternativa da mesma maneira
que Canudos, Contestado, Caldeirao, Trombas e Formoso. A
luta pela terra e pela liberdade somente seria possivel no
interior do capitalismo brasileiro com muita organizagao e
oposi¢ao ferrenha a estrutura fundiaria.

Os quilombos representaram uma subversio da
estrutura socioeconémica centrada no controle violento do
trabalho escravo. A liberdade reivindicada nio se inscreve nos
marcos da liberdade afirmada pela burguesia, porque essa
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forma de liberdade jamais levou em consideracio as efetivas
demandas materiais dos afrodescendentes. A liberdade do
burgués e a liberdade do trabalhador afrodescendente nao sio
iguais. A liberdade do capitalista e a liberdade do trabalhador
assalariado nao sao idénticas, mas completamente distintas. O
capitalista vai a0 mercado para comprar meios de produgao e
forca de trabalho; ao chegar ao mercado, ele pode escolher a
forca de trabalho que considera relevante para o pleno
sucesso de seu empreendimento. Ja o trabalhador torce para
que um capitalista possa comprar sua forca de trabalho como
uma mercadoria. No entanto, ndo existe garantia de que
aparecera um comprador para sua mercadoria. Por sua vez, a
forca de trabalho é uma mercadoria muito distinta de qualquer
outra mercadoria, pois ¢ a unica que o capitalista pode
comprar por um valor e vender por um valor superior aquele
que foi pago.

A afirmacio da liberdade burguesa como livre transito
dos individuos é precedida historicamente pela necessidade
do livre fluxo do mundo das mercadorias. Antes que a
liberdade de expressio e de movimento fosse estabelecida
entre os homens, houve o livte movimento das mercadorias.
Isso porque os mercantilistas precisavam vender suas
mercadorias livres dos entraves postos pela rigida formagao
social imposta pelo modo de produgao feudal. A liberdade e
a igualdade entre os homens sao a expressao da liberdade e da
igualdade existente no mundo das mercadorias. E é porque a
liberdade ¢ fundamental para o sucesso do capital que a
liberdade é estendida a0 mundo dos homens.

Na producio genuinamente  capitalista, 0s
trabalhadores sdo livtes como os passaros para vender sua
forca de trabalho no mercado. Essa liberdade oblitera as
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relagoes de dominagao e exploragdo que perpassam a relagao
entre vendedores e compradores da for¢a de trabalho, porque
diferentemente dos modos de produgdo precedentes, na
sociedade capitalista o trabalhador aparece como senhor de si
mesmo e Nao como escravo ou servo. Mas ¢ senhor de si
mesmo e ndo senhor do processo de produgio, pois existe
uma alienacao profunda entre ele e suas condi¢es de
trabalho.

Ao ser desprovido e destituido dos meios de
subsisténcia necessarios a reproducio de sua existéncia, a
denominada libertacio dos afrodescendentes no Brasil se
revelou como insuficiente para melhorar de maneira
substancial a sua existéncia. Desprovidos dos meios de
produgio e subsisténcia, 0s ex-escravos passaram a constituir
o exército industrial de reserva, um mecanismo poderoso de
rebaixamento dos salarios. Condenados a vender a sua forca
de trabalho para nao morrer de fome, os afrodescendentes
foram lancados nas favelas e obrigados a exercer as atividades
mais aviltantes.

Nesse contexto, niao somente os remanescentes
quilombolas se revelaram como espagos de resisténcia contra
a nova forma de exploragio do trabalho. Além deles, a
resisténcia contra a opressio se revelou nas atividades
culturais como a capoeira e nas atividades religiosas. Os cultos
africanos passaram a ser espagos de resisténcia contra a tirania
da opressao do trabalho analogo ao escravo. As tarefas mais
arduas sempre foram destinadas aos afrodescendentes.

Os afrodescendentes souberam sempre como
expressar seu anseio de liberdade e emancipagao humana no
interior de uma sociedade organizada para reproduzir os
sistemas de regras que interessavam as grandes corporacoes e
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ao capital transnacional e nacional. Revelou-se impossivel a
efetivagao de qualquer espécie de emancipag¢ao humana no
interior de um sistema assentado na exploragao e alienagao do
trabalho. E que a luta dos afrodescendentes somente pode ser
bem-sucedida no quadro estratégico da luta contra o sistema
fundado na exploracio do trabalho escravo e do trabalho
assalariado.

Na época do capital mercantil, os carniceiros dos
indigenas e dos afrodescendentes apareciam nas figuras de
Domingos Jorge Velho e Raposo Tavares. Eles nao existiam
sozinhos; neles se projetavam os interesses da empresa
colonizadora. Nos tempos hodiernos, a escravizagao do
trabalho adquiriu formas mais sofisticadas e fez com que os
apologistas da domina¢ao do capital sobre o trabalho
assumissem corolarios distintos. FEles hoje aparecem
transubstanciados na forma das grandes corporagoes e
multinacionais, que procuram apropriar-se das terras
quilombolas e langar os quilombolas nas favelas. As
institui¢Ges financeiras que controlam o aparato juridico se
mobilizam no sentido de impedir a demarcagao das terras
quilombolas e indigenas. Articulada com a grande midia,
como a Rede Globo, o agronegécio consegue operacionalizar
a grilagem das terras quilombolas com o total apoio estatal.

Na luta contra a tirania do capital, muitos
afrodescendentes foram sacrificados no altar do deus Moloc,
como Zumbi no passado. Por isso a luta pela construgao do
quilombo, enquanto espaco de emancipacio humana,
continua na ordem do dia. O sistema do capital aprofunda a
miséria e a violéncia contra os trabalhadores. Os
afrodescendentes foram jogados nas favelas. Estas se

configuram como a nova senzala, ¢ o camburio como um
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novo navio negreiro para as prisdes forjadas especialmente
para os afrodescendentes.

O Brasil representa a quarta maior populacdo
carceraria mundial, ficando atris somente dos Estados
Unidos, da China e da Russia. Os preferidos sio sempre os
negros. A violéncia que infesta a periferia das distintas cidades
brasileiras tem classe social e raca. Os preferidos sao sempre
os jovens negros. No Nordeste, a escalada da vitimizacao
negra foi 20 vezes maior em relacdo as vitimas brancas. Os
jovens constituem as personagens centrais das taxas de
homicidios, evoluindo para além da casa dos 25 anos e
alcancando também os jovens de até 29 anos. Entre 2000-
2010, o indice nacional de vitimizagdao negra saltou de 45,8%
a mais sobre a popula¢ao branca, para 139% (WAISELFISZ,
2011).

A superacao do trabalho abstrato é conditio sine gua non
para a constituicdo da emancipagao humana, porque
enquanto existir trabalho alienado o homem esta condenado
a existir em func¢ao do capital e ndo em fun¢io das efetivas
necessidades humanas. O capital inapelavelmente submete os
interesses humanos aos seus interesses.

A emancipagdo dos afrodescendentes passa pela
emancipacio humana e requer uma alteracdo radical no
tocante a existéncia material dos seres humanos, ou seja,
impoe a necessidade da constituigio de uma sociedade
emancipada do trabalho escravo e do trabalho assalariado,
pois eles representam um entrave ao desenvolvimento das
efetivas potencialidades humanas.

A escravizacio das relagbes de trabalho e a
intensificacio das relacdes de sociabilidade na sociedade
capitalista ressaltam a necessidade de superacao desse sistema
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centrado na transformacio dos seres humanos em
mercadorias. Para contrapor-se ao processo de escravizagao
das distintas esferas da vida pelo capital, temos os quilombos
como espago efetivo de demonstracio de que outra forma de
sociabilidade e de organizagdo do trabalho ¢é possivel e
necessaria.

Os quilombos foram no passado sinonimo de
liberdade efetiva e de emancipagdo dos afrodescendentes,
indigenas e mesticos da desumanidade do capital mercantil.
Num tempo histérico em que se aprofunda a violéncia do
capital contra as comunidades afrodescendentes e contra os
trabalhadores empregados e desempregados, precisamos
construir um quilombo em cada esquina, em cada
comunidade, em cada povoado, em cada lugarejo deste pais.

O Brasil deve ser um grande quilombo, enquanto
expressao de realizagao dos mais elevados desejos humanos.
No passado, os quilombos foram espago de superacio do
capital mercantil. Hoje, os quilombos devem ser espagos de
superagao do capital financeiro e do poder do capital sobre os
seres humanos. Forjado numa nova forma de organizagao do
trabalho, em que seus participes controlavam a produgao,
circulagao e consumo, os quilombos servem de exemplo da
possibilidade de constituirmos uma sociedade forjada no
trabalho associado. O grito de guerra dos quilombolas deve
ser reanimado para erguemos uma sociedade em que o
homem e a mulher sejam efetivamente livres.

O Brasil se constitui como uma multiplicidade de
quilombos. O sonho dos quilombolas continua vivo. A
necessidade de superar a tirania do trabalho escravo
reconfigurado no trabalho assalariado continua na ordem do
dia. A educagdo formal certamente nao responde a esse
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proposito, pois foi forjada para assegurar a reproducio da
domina¢ao do capital sobre o trabalho. A educa¢iao formal
ministrada pela burguesia se apresenta como poderosa
estruturacdo de internaliza¢do de regras em que as relagoes
socials estabelecidas devem ser naturalizadas na perspectiva
de assegurar que nenhuma contraposicao ao status quo possa
ser erguida. Isso ndo implica que nio se possam desenvolver
praticas pedagogicas emancipatorias no seu interior.

E fundamental recuperar a filosofia dos quilombos e
das comunidades quilombolas, porque ela continua viva nos
24 estados da federacio, demonstrando como os
afrodescendentes nunca se curvaram a tirania dos
colonizadores e dos opressores. Nao se trata de uma ou duas
comunidades, mas de milhares de comunidades.

A Fundagao Palmares certificou a existéncia de 2.600
comunidades quilombolas, das quais apenas 214 foram
tituladas e regularizadas. Nao chega a 10% o numero das
comunidades legalmente reconhecidas. Os entraves juridicos,
politicos e economicos desvelam a natureza perversa do
Estado e o carater senil dos capitalistas, que respeitam a
Constituicao Federal somente quando esta atende a seus
interesses, mas quando se trata dos direitos dos indigenas,
trabalhadores rurais e quilombolas eles procuram obstaculizar
criando varios mecanismos para impedir sua efetivagao.

Os quilombos evidenciam a dimensao ativa e
consciente dos afrodescendentes na construcio de uma
alternativa a sociabilidade burguesa. Configuram-se como
forcas motrizes contrapostas a tirania da estrutura agraria
brasileira, forjada para contemplar os imperativos do mercado
internacional. A produgdo agroexportadora ganha novos
corolarios com o fim do trabalho escravo, mas continua sendo
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sempre objeto de denuncias das praticas analogas a escravidao
encontradas no territério brasileiro, denuncias que foram
minimizadas com a aprovagao da reforma trabalhista em 2017
e com a diminuicio do nimero de fiscais no Ministério do
Trabalho.

Os afrodescendentes revelaram capacidade criativa
quando construiram quilombos em todo o territ6rio nacional
como forma de enfrentar a tirania dos senhores de escravos e
da burguesia agraria e industrial, porque a ascendéncia da
industrializagao no Brasil ndo alterou a estrutura agraria e o
processo de expropriacao de terras quilombolas, indigenas e
camponesas. Enquanto a politica economica adotada pelos
representantes do capital intensificou a exploragio e
expropriagdo do trabalho, a politica economica das
comunidades quilombolas sempre visou a emancipagao do
trabalho e a libertacao dos trabalhadores.

Pelo fato de alterar a forma de organizagao da
produgao, os quilombos devem ser considerados como uma
atividade consciente e revolucionaria. Uma consciéncia que
emanou da condi¢io objetiva em que estava langada. A
necessidade da emancipacio humana e da libertacio dos
escravos somente pode ser posta por aqueles que padecem;
por isso a luta pela libertacao da exploragao é tarefa de quem
sofre exploracao. Os afrodescendentes foram protagonistas
na luta contra a escravidao do trabalho escravo porque a
emancipac¢ado do oprimido ¢é tarefa do préprio oprimido. A
emancipa¢ao nao se ganha, mas se conquista.

A luta dos quilombolas é uma luta revolucionaria
porque apresenta uma alternativa de organiza¢ao da produgio
e reproducdao da vida social. Na histéria dos movimentos

sociais que lutam por uma alternativa efetiva para os
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trabalhadores, a Republica dos Palmares exerce um papel
importante da mesma maneira que Canudos e o Contestado.
Ela se inscreve na tradigdo dos movimentos que buscaram
uma alternativa ao modo de producio capitalista. Embora nio
possuissem a lucidez e o nivel de consciéncia dos
trabalhadores que forjaram a Revolu¢ao Russa (1917-1989), o
movimento palmarino faz parte do legado de luta deixado
pelos nossos antepassados. Embora nao tenha a extensio
espacial da Revolugao Russa, a republica palmarina ganha dela
em termos temporais. A Republica de Palmares durou mais
de um século, enquanto a Revolu¢iao Russa durou somente 72
anos. Por sua vez, a Comuna de Paris durou tio s6 trés meses
e ficou circunscrita ao universo parisiense. Por isso a
Republica de Palmares ¢ uma referéncia para os milhares de
quilombos espalhados pelo pais.

A sua extensiao temporal e espacial, juntamente com a
sua capacidade organizativa, permite afirmar que 0s
afrodescendentes foram o grupo social que apresentou a
maior resisténcia ao capital mercantil. Uma resisténcia que
nao se inscreveu apenas no universo religioso ou cultural, mas
uma contraposi¢ao sistematica que se revelou no universo da
produgcio e reprodugio da existéncia material. A Republica de
Palmares estava assentada sobre uma nova forma de
organiza¢ao do trabalho. Ela nao era regida pelo preceito da
exploracdo do trabalho, mas da libertagao e da emancipagio
do trabalho. Por isso viva a Comuna dos Palmares! VIVA OS
QUILOMBOS! VIVA ZUMBI DOS PALMARES! A
histéria dos quilombos ¢ a mais clara expressao da existéncia
duma filosofia revolucioniria, duma filosofia brasileira como
filosofia da praxis em estreita conexao com a filosofia africana

e a filosofia latino-americana.
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