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A praxis é o ponto de partida e de chegada duma ética de
base materialista. A praxis de natureza ética emerge nao
somente do saber apreendido e transmitido de geracdo para
geracao no ambiente comunitario de luta contra a
dominacao do capital, mas da capacidade da necessidade
radical de constituicdo duma sociedade ndo assentada na
exploracdo e apropriacao do trabalho alheio. A eticidade que
realmente interessa apresentar ao longo desta obra é aquela
que importa aos trabalhadores e as trabalhadoras
exploradas nos tempos hodiernos.

A critica radical ao modo de producao capitalista e ao sistema
do capital nao brota de uma leitura a priori, mas da
necessidade de constituicdo da verdadeira historia da
humanidade mediante uma interpretacdao materia-lista do
mundo. O desenvolvimento contraditério da histéria da
humanidade perpassada pela afirmacdo dos preceitos morais
e éticos que interessam as classes dominadas denota a
necessidade de projetar-se uma concepg¢ao de eticidade que
supere a sociedade de classes. A critica radical ao sistema do
capital é perpassada por uma perspectiva de eticidade que
somente podera ser efetivada numa sociedade sem classes,
quer dizer, no comunismo, como sociedade emancipada do
capital.
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QUANDO PELA GARGANTA

Quando pela garganta
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QUANDO OS TRABALHADORES PERDEREM A PACIENCIA

As pessoas comerdo trés vezes ao dia

E passeardo de maos dadas ao entardecer

A vida serd livre e nio a concorréncia
Quando os trabalbadores perderem a paciéncia

Certas pessoas perderdo seus cargos e empregos

O trabalho deixard de ser um meio de vida

As pessoas poderdo fazer coisas de maior pertinéncia
Quando os trabalbadores perderem a paciéncia

O mundo ndo terd fronteiras

Newmr estados, nem militares para proteger estados
Newm estados para proteger militares prepoténcias
Quando os trabalbadores perderem a paciéncia

A pele serd caricia e o corpo delicia

E os namorados fario amor nio mercantil
Enquanto ¢ a fome que vai virar indecéncia
Quando os trabalbadores perderem a paciéncia

Quando os trabalhadores perderem a paciéncia
Nao terd governo nem direito sem justica
Nem juizes, nem doutores em sapiéncia

Nem padres, nem exceléncias

Unma fruta serd fruta, sem valor e sem troca

Sem que 0 humano se oculte na aparéncia

A necessidade e o desejo serdo o termo de equivaléncia
Quando os trabalhadores perderem a paciéncia

Quando os trabalbadores perderem a paciéncia
Depois de dez; anos sem uso, por pura obscelescéncia
A fildsofa-faxineira passando pelo paldcio dird:

“declaro vaga a presidéncia”!

Mauro Iasi
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INTRODUCAO

ETICA CONTRA O CAPITAL: o proletariado,
como o Prometeu da humanidade, expressa um esforgo
teérico realizado a quatro maos na luta contra o capital.
Recorrendo em seu titulo a um tom estético e a mitologia
grega, Prometeu, na mitologia, rouba o fogo dos deuses com
o objetivo de dar vida aos homens com aquilo que é mais caro
aos deuses. Os poderes divinos nessa astucia de Prometeu
passariam a ser da humanidade. Nesse caso, wutatis mutandis, o
Prometeu da era moderna, do sistema do capital atual, se
expressa no proletariado. Seu ponto de vista, seu horizonte
social e sua tarefa historica, a do proletariado, concentram
toda a opressio dessa forma social, e por essa razio,
viabilizam também a sua libertagdo. A ética de que falamos
nessa obra é de outra ordem, contriria ao idealismo
preponderante, porquanto o materialismo histérico de Marx
encontra seu correspondente material naquilo que funda o ser
social, o trabalho, e seu sujeito revolucionario no proletariado.

Dito isso, é preciso pensar a ética do ponto de vista
da critica aos preceitos normativos estabelecidos pelas classes
dominantes. A eticidade de base materialista, primeiramente,
contrapoe-se ao entendimento do transcendente ou dos
deuses como fundamento dos valores que regem as relagoes
humanas. A partir de uma base imanente, a eticidade
materialista recusa uma fundamentacio transcendental e a
priori.

O ponto de partida da ética materialista e
revolucioniria é o movimento imanente do mundo dos
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homens, a afirmacdo da dimensio historica do ser social. A
eticidade materialista tem seu ponto de partida na afirmacao
do homem como ser social. E este ser social se altera ao longo
de seu desenvolvimento histérico marcado pelo afastamento
gradual das barreiras naturais e pela crescente intervencao da
subjetividade humana no mundo. A relacio do homem com a
natureza, mediada pelo trabalho, altera a relagio do homem
consigo mesmo e com os outros individuos. Isso implica que
os preceitos axiologicos sofrem mutagdes no curso do
desenvolvimento histérico da humanidade, nio sendo uma
determinacao, a priors, imutavel e eterna.

Como os homens, os valores forjam-se na relagao do
homem com os outros e no aprofundamento das relacGes
sociais. Enquanto preceito praxeoldgico, a eticidade esta
relacionada ao agir e ao processo de intercessio que o0s
homens estabelecem entre si. Enquanto categoria social, a
ética nao brota simplesmente da vontade dos individuos, mas
da relagao objetiva e das necessidades concretas que medeiam
a relacao dos individuos entre si.

A emergencia da sociedade de classes demarca o
aparecimento duma série de preceitos valorativos que devem
justificar o processo de apropriagao do excedente produzido
por uma determinada classe social e petrificar relacdes que
foram constituidas historicamente. Nas sociedades de classe,
os preceitos ideologicos visam justificar a apropriagio do
sobretrabalho ou mais-trabalho. A necessidade de justificar a
apropriacao do excedente — produzido pelos camponeses,
escravos, servos e proletarios — serve de base aos valores
morais e aos preceitos éticos apresentados pelas classes
dominantes.

14



A apropriagao do trabalho excedente emerge como
ponto fundamental para que uma fracio de homens se
constitua como agrupamento privilegiado no interior das
sociedades primitivas e contribua para a sua dissolucio. E
num determinado estado de desenvolvimento da sociedade
comunal que emerge uma classe de homens que se considera
privilegiada pela sua capacidade militar e/ou religiosa. Essa
classe passa a viver do trabalho de terceiros e nao de seu
proprio trabalho. Para justificar a apropriacao do excedente,
essa classe apela a mecanismos coercitivos e persuasivos.

A forma da justificacdao de apropriagao do excedente
de terceiros altera-se no processo de transicdo duma
sociedade para a outra. Em determinadas sociedades, esse
processo sera referendado pelos preceitos religiosos; em
outras, pelo simples aparato persuasivo do direito e por uma
pléiade argumentativa muito mais sofisticada. Pode-se afirmar
que essa forma erigiu os gregos como patronos da eticidade
na sociedade antiga. Estes procuraram apresentar o
fundamento da eticidade na proépria pdlis (politica) e nao no
mundo transcendente da religiosidade, apesar de a mitologia
colaborar na constituicao de sua cosmologia.

Numa sociedade de classes, os valores morais e éticos
nao podem escapar da condi¢ao de preceitos ideoldgicos que
emanam do mundo objetivo. A tentativa de constitui¢ao de
uma ética acaba sendo enredada nas contradi¢cées que
perpassam o processo de organizagao da produgio e
reproducao da vida material. As classes dominantes buscam
assegurar seus interesses materiais mediante uma constelacao
de preceitos ideoldgicos que interessam ao processo de
apropriacao do tempo de trabalho excedente. Nenhuma classe
dominante ou sistema social nasce pronta, mas vai se
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constituindo lentamente no decorrer da histéria da
humanidade.

Em todas as sociedades de classe, o controle do
excedente produzido pelos trabalhadores — camponeses,
escravos, servos e proletarios — possibilitou a ociosidade as
classes dominantes. O trabalho compulsério dos camponeses,
escravos e servos permitiu que as classes dominantes
dispusessem do 6cio e pudessem dedicar-se exclusivamente a
sistematizagdao de seu universo axioldgico, cientifico, politico
e valorativo, o que as classes dominadas jamais puderam
realizar, porque estavam enredadas na necessidade de
produzir primeiro para seus senhores e depois para si mesmas.
O tempo livre das classes dominantes era sempre tempo
cativo para as classes dominadas.

A atividade livre forjava-se como tempo excedente
expropriado dos produtores que transformavam a natureza.
Assim, enquanto a classe dominante tinha tempo para
sistematizar o conjunto de normas fundamentais para
naturalizar a expropriagao do trabalho, as classes dominadas
nao conseguiam elaborar qualquer sistema mais sofisticado. A
expropriagao do trabalho alheio permitiu que as classes
dominantes expropriassem também as possibilidades de as
classes dominadas dedicarem-se a sistematizacao de seus
pressupostos pedagogicos e éticos. Quando eles foram
elaborados, como fizeram Epicuro, Esopo e Marx, os
dominadores fizeram de tudo para impedir a sua propagacao
e divulgacdo, recorrendo sempre que possivel aos
mecanismos coercitivos e a guerra aberta contra essas teorias.

A inexisténcia de tempo livre da parte do trabalhador
implicava a impossibilidade de constituicdo dos preceitos

fundamentais para que as classes dominadas pudessem tratar
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de sua concep¢ao de mundo e de seus preceitos como
antipodas aos preceitos afirmados como inexoraveis e
imutaveis pelas classes parasitarias. O complexo militar, por
exemplo, esteve na base de todos os preceitos que foram
estabelecidos pelas classes hegemonicas; sobre a violéncia
aberta foi possivel erguer-se um conjunto de pressupostos
como a religido, o direito, a politica, a educacio, a arte, a
moralidade etc.

A constituicdo da sociedade de classes implicou
também a emergéncia de formas distintas e contrapostas de
educacido e moralidade. A eticidade que afirma a naturalizacao
da desigualdade social certamente nio pode ser considerada
como universal pelas classes dominadas, muito menos a
propriedade privada dos meios de produgao, a divisao social e
técnica do trabalho e a igualdade meramente formal entre os
homens. Para cada uma dessas impostagoes e idiossincrasias
das classes dominantes existiu uma contraposicao de base
materialista forjada pelas classes dominadas.

O processo de constituigao da segunda natureza esta
colado ao desenvolvimento das relacGes materiais. A eticidade
nao ¢ uma produgdo auténoma e independente do
desenvolvimento das relagdes de produc¢ao, mas expressa as
contradi¢cdes e as correlacoes de forcas das sociedades de
classes, em que as classes hegemonicas tém o monopélio do
conhecimento e da ciéncia, pois detém o controle dos meios
de produgao e dos meios de subsisténcia. Isso permite afirmar
que os valores hegemonicos configura-se como manifesta¢ao
dos interesses classistas.

Portanto, todas as formulacbes éticas constituidas
historicamente estio longe de configurarem-se como
expressoes dos interesses de todos os homens e da
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humanidade, pois cada forma de organizacio da producio
demanda um sistema articulado de representagdo dos
preceitos ideoldgicos que asseguram a reprodugdo social.
Desse modo, cada eticidade constituida historicamente reflete
o modo de produ¢ao dominante.

A autonomia da eticidade perante o complexo
econdmico ¢ relativa, porque nas sociedades de classes outros
complexos interagem entre si e refletem uma totalidade
perpassada pela predominincia do complexo econdmico. F
na forma de organizagdo do trabalho que se encontra o
elemento decisivo de configuracao dos valores ideologicos.
Isso significa que uma eticidade que considere o género
humano na sua plenitude e emancipagdo somente serd
possivel numa sociedade em que o trabalho nao seja alienado
nem constitua uma espécie de fardo para os trabalhadores.

A alienagdo que pauta a forma de organizagio da
produgio e reproducio do sistema do capital denota que este
sistema é avesso nao somente a arte, mas 20 desenvolvimento
efetivo das potencialidades humanas. Este sistema assentado
na acumulacdo de mais-valia resulta na intensificacio da
concorréncia dos homens entre si, dos trabalhadores entre si
e dos capitalistas entre si. Esse sistema é antiético na sua
essencialidade, pois esta assentado na transformagdo das
relagdes humanas numa relacao entre coisas.

Nesse processo, a filosofia da praxis tem como tarefa
oferecer critérios revolucionarios de agdo e comportamento
no interior da sociedade de classes, na perspectiva da
constituicdo de uma sociedade plenamente emancipada do
capital. A praxis é o ponto de partida e de chegada duma ética
de base materialista. A praxis de natureza ética emerge nao

somente do saber apreendido e transmitido de geracao para
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geracao no ambiente comunitario de luta contra a dominagao
do capital, mas da capacidade da necessidade radical de
constituicao duma sociedade nao assentada na exploracdo e
apropriagao do trabalho alheio. A eticidade que realmente
interessa apresentar ao longo desta obra ¢ aquela que importa
aos trabalhadores e as trabalhadoras exploradas nos tempos
hodiernos.

No tempo histérico regido pelo poder do capital
sobre os seres humanos e sobre a natureza, a moralidade e a
eticidade perderam a primazia que possuiam nas sociedades
pretéritas. Isso nao quer dizer que elas hajam desaparecido do
horizonte da humanidade, mas que em seu lugar, o capital
constituiu uma rede complexa de determinagées do
comportamento humano mediada pelo aparato politico,
juridico e administrativo das pessoas. Os preceitos éticos nao
passam de discurso vazio e inécuo perante o poderio do
aparato juridico emanado do direito e da necessidade de
preservacao da propriedade privada. Desse modo, o preceito
da eticidade passou a constituir-se como uma espécie de
anacronismo histérico, pois o capital erigiu o lucro como
substrato essencial dessa forma de sociabilidade, e a busca
incessante pelo dinheiro como razao de ser dos homens.

Para entender a natureza da eticidade é fundamental
destacar a sua natureza ontoldgica e historica, pois as
categorias nao sio elucubragoes do intelecto. As categorias,
segundo Marx, sdo formas moventes e movidas da realidade,
sao formas de ser. As categorias nao siao fruto de uma
producdo a priori, mas produtos de um longo
desenvolvimento processual do ser social. As formulagoes
categoriais sdo predicacOes sociais mediadas pelos sujeitos
que fazem parte de uma dada forma de sociabilidade. As
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categorias sio tanto dadas no cérebro quanto na realidade. F
preciso nao esquecer que elas, como assinala Marx (1983, p.
57), expressam “formas de ser, determinagoes de existéncia”
[Kategorien — daber — Daseinsformen, — Existengbestimmungen).  As
categorias estao coladas as necessidades humanas e emergem
como formas importantes para solucionar problemas
concretos e dirimir conflitos entre os homens.

As categorias da eticidade e da moralidade emergem
do desenvolvimento das relagOes sociais; elas nao brotam
prontas do intelecto como Atenas que brotou
mitologicamente da cabe¢a de Zeus. Escreve Marx (1983, p.
24): “O modo de producao da vida material condiciona o
desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral.
Nao ¢ a consciéncia dos homens que determina o seu ser; € 0
seu ser social que, inversamente, determina a sua consciéncia”.
Em sintese, as formulagGes categoriais da eticidade e
moralidade sao predica¢Oes sociais mediadas pelos sujeitos
que fazem parte de uma dada forma de sociabilidade. Assim
como o homem ¢é um ser social, as suas categorias também
sao expressdes do desenvolvimento das relagGes sociais.

A categoria da eticidade nio se configura como
produto da racionalidade humana, como vaticinavam os
gregos, mas emana da articulagdo dialética entre subjetividade
e objetividade, teleologia e causalidade, cujo nicleo referencial
é o proprio trabalho. E preciso “ndo esquecer que as
categorias exprimem, portanto, formas de existéncia
determinadas, condi¢coes de existéncia determinadas, muitas
vezes simples aspectos particulares desta sociedade
determinada” (MARX, 1983, p. 224). Diferentemente de
Hegel, em que o légico atropela o histérico-ontolégico, as
categorias nao sao elementos de uma estrutura hierarquica
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preconcebida, mas sao determinagdes da existéncia efetiva
dos homens.

E com base na processualidade do ser social que se
pode entender a natureza histérica e ontolégica da eticidade,
sua muta¢ao no tempo, sua possibilidade, impossibilidade e
limites de realizacdo. A categoria da eticidade ¢ uma entidade
social e esta sujeita também a processualidade historica e a lei
do devir. No entanto, existe algo que persiste ¢ algo se perdeu,
algo que permanece e algo que sofreu descontinuidade em
relagdo ao que foi afirmado no passado pelos gregos e que
precisa ser radicalmente superado. O aspecto que permanece
¢ a natureza revolucionaria da eticidade, a propor¢ao que ela
esta relacionada ao que subsiste de mais elevado no género
humano e que transcende as questdes postas pela luta de
classes. Ou seja, a eticidade coloca a questao da necessidade
de transcender a esfera da particularidade, da individualidade,
da regionalidade, a fim de ganhar uma dimensao abrangente e
universal.

O materialismo historico e dialético entende que as
categorias da eticidade e da moralidade sofrem fluxos e
refluxos, avancos e retrocessos ao longo da historia, pois a
histéria humana nido é produto de uma forga teleolégica
soberana, como afirmam a concepgao religiosa do mundo e
as distintas concepgdes filoséficas de natureza metafisica e
idealista. O recuo das barreiras naturais e o desenvolvimento
das forgas produtivas estabelecem as bases para se projetar
uma sociedade assentada na abundancia, no treino da
realizacao das necessidades radicais e da liberdade.

E preciso apanhar as vicissitudes do desenvolvimento
da eticidade e da moralidade na historia, particularmente a sua

génese e constituicao, para se entender porque a moralidade e
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a ecticidade perderam sua condi¢ao de centralidade, assim
como Hécuba, esposa de Priamo, ou seja, porque a mulher
que foi no passado exemplo de grandiosidade, soberania e
beleza para inimeros povos, foi destituida completamente de
poder e passou a ser desprezada pelos homens. E preciso
entender a processualidade que levou a eticidade a perder seu
lugar de destaque com o advento da sociedade capitalista.

Até o advento da sociedade capitalista, os termos ética
e moral eram correlatos. Tratava-se de um mesmo campo
semantico de manifestagaio do comportamento e da conduta
humana. A palavra ética (ethos) ganhou ampla ressonancia e
vulgarizacio nas maos dos gregos, particularmente nas obras
de Aristoteles, que procurou estabelecer uma precisio
filosofica. Na terminologia grega, o termo ethos procede do
vocabulo que “denota a morada, covil ou abrigo dos animais”
(VAZ, 1999, p. 13). Na transposi¢ao para o mundo humano,
ethos relaciona-se a morada reservada aos seres humanos e as
condi¢des do agir humano em sociedade. O termo designa
tanto o conjunto de costumes normativos da vida social
quanto os eclementos axiolégicos que pautam o
comportamento dos individuos (VAZ, 1999).

Ja o termo moral procede do latim moralis, que tem
sentido analogo a ethos. Os termos moralis e ethos, segundo Vaz
(1999, p. 14), designam a mesma coisa, a saber, “seja O
costume socialmente considerado, seja o habito do individuo
de agir segundo o costume estabelecido e legitimado pela
sociedade”.

Antes de Aristoteles tratar da eticidade em suas obras
Etica a Nicémaco e Ftica a Endemo, a eticidade aparece na obra
de Hesiodo, em Trabalho e dias — como clara contraposi¢ao ao
ethos aristocratico e guerreiro dos poemas homéricos —, nas
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tabulas de Esopo, na literatura sapiencial dos pensadores do
Oriente Médio e, ainda, nas distintas concepgdes religiosas e
miticas da Antiguidade. Observa-se que a preocupagao com o
ethos ou moralis nao foi uma exclusividade dos filosofos e
poetas tragicos gregos (Esquilo, S6focles e Euripedes), mas se
fez presente nas distintas sociedades antigas. O fundamento
da sistematizagao tedrica dos gregos acerca da natureza da
eticidade nos sofistas, nos filésofos da physis, em Platio,
Aristoteles, Epicuro etc., pode ser encontrado no modo de
vida das sociedades comunais. O mérito dos gregos se revela
na capacidade de libertar o ethos dos contorcionismos do
mundo religioso ¢ do mundo mitico, plasmando-o em bases
exclusivamente imanentes e nao apelando ao transcendente.

E necessirio destacar que o grande mérito da
eticidade grega consiste no fato de ela derivar da praxis
humana e nio do mundo magico ou das elucubrag¢ées do
intelecto. Os gregos foram capazes de constituir uma ciéncia
do ethos a partir do didlogo com o mundo comunitatio, pois
inexistia contraposi¢ao entre a esfera da eticidade e a esfera da
politica, sendo a politica o lugar de realizacao da eticidade, ja
que nao era possivel pensar o individuo separado da pdlis. A
maior condenagdao que poderia existir para um grego era ser
expulso de sua pdlis, como aconteceu com Edipo. Assim,
quando Socrates afirma “conhece-te a ti mesmo”, o
conhecimento de si mesmo somente era possivel no contexto
da comunidade, pois conhecer a si mesmo era conhecer a
comunidade onde se estava inserido.

Numa sociedade escravista, a impossibilidade de
existéncia fora da pdls implicava o reconhecimento da
impossibilidade de existéncia do senhor sem o trabalho do

escravo. Enquanto participe da aristocracia ateniense,
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Socrates nao podia viver sem a exploragdo do trabalho
escravo. Sem o escravo, ele ndo seria jamais o cidadao
decantado e elogiado por si mesmo e que mereceria receber
um soldo mensal quando foi acusado pelo tribunal ateniense
de atentar contra os deuses patrios e corromper a juventude.
Desse modo, a identidade de Socrates esta colada a existéncia
de Atenas. Fora desta cidade-Estado seria impossivel o
desenvolvimento da personalidade histérica que demarca a
filosofia antiga.

A ciéncia ou teoria do ezhos emerge nos intersticios da
filosofia grega, enquanto supera¢iao da concepgao de mundo
religiosa e mitica. Os gregos procuraram apresentar oOs
preceitos fundamentais de conduta dos homens a partir do
desenvolvimento das relagdes sociais e nao pela media¢ao do
apelo ao transcendente. Essas bases comparecem nao
somente num filésofo materialista como Epicuro, mas
também na filosofia de Aristoteles. No entanto, existe
diferenciacao entre eles, porque Epicuro parte da matéria para
constituir uma moralidade dirigida para a superacio do
sofrimento; ja Aristoteles constréi sua ética a partir da
primazia da racionalidade humana, como qualidade essencial
dos homens livres. Nesse contexto, 0s escravos estavam
excluidos da racionalidade humana, pois nao passavam de,
supostamente, meros seres falantes. Aqui se revela o limite
fundamental da ética aristotélica e da eticidade grega,
enquanto expressaio maxima da eticidade existente nas
sociedades de classes. Essas questdes serao objeto de
tratamento no primeiro capitulo de nosso livro.

Para os gregos, era impossivel estender a eticidade
além do horizonte dos cidadaos gregos. A eticidade era um
privilégio das classes dominantes, excluindo de sua
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participagao, as mulheres, as criangas, os escravos, o0s
estrangeiros, etc. Dessa forma, mais da metade das pessoas
que faziam parte da pdlis estava excluida. Os gregos estavam
impossibilitados de pensar a ética numa perspectiva radical
porque viviam numa época que desconhecia o mundo em sua
amplitude e totalidade, de baixo nivel do desenvolvimento das
forcas produtivas e forjada na exploracio do trabalho escravo.
O universo do grego nao abarcava os povos dos distintos
continentes; estes eram completamente desconhecidos do
grego. Sua proposta de eticidade ndo poderia ser
universalizada, sendo tio s6 um privilégio da aristocracia
intelectual, econdmica e social daquele modelo especifico de
cidade-Estado.

E possivel afirmar que a preocupacio com a eticidade
entre os gregos resulta dos vestigios das experiéncias
histéricas das sociedades primitivas ou comunais, em que as
desigualdades nao se constitufam ainda na forma de
desigualdade de classes e a propriedade privada nao regulava
as relagdes entre os homens. A preocupagiao com a eticidade
nao foi uma exclusividade dos filésofos; ela perpassou as
concepgoes religiosas, miticas, estéticas, politicas e filosoficas.
Em todas essas concepgoes, nota-se a presenca do por
teleologico que Lukacs considera como secundario, ou seja, o
por teleoldgico que tem como propésito incidir sobre o
comportamento dos outros homens, e ndo incidir sobre a
transformacao do mundo natural. Enquanto o por teleolégico
primario esta presente no trabalho, como processo de
objetivacido da consciéncia como epifenémeno, o por
teleologico secundario ¢ dirigido exclusivamente a alteracdo
da conduta humana e diz respeito a relagdo do homem com
os outros homens.
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Nesse processo, as classes dominantes tentardo
justificar a acumulagdo de riqueza centrada na apropriagao do
excedente pelos trabalhadores ou produtores. A postulagao da
eticidade grega naufraga nos rochedos da inexisténcia de
qualquer comunidade universal na Antiguidade. Na verdade,
quando o grego fala de universalidade, essa universalidade nao
transpoe os limites de sua territorialidade.

E uma eticidade profundamente circunscrita aos
limites topograficos da cidade-Estado grega, que conseguiu
algar o tgpos da eticidade como uma espécie de belle épogque no
periodo de Péricles mediante a domina¢ido economica das
cidades que constitufam a “Confederacio de Delos”. Os
tributos compulsérios pagos pelas cidades subordinadas ao
“imperialismo” ateniense asseguraram a superacio dos
antagonismos internos, levando ao primeiro ciclo expansivo,
que resultou na formagao das colonias gregas. O esplendor da
cticidade expressa na democracia grega teve sua
fundamentagdo econoémica na exploracio das cidades
colonizadas e na intensa exploragdo do trabalho escravo. A
unidade de interesses alcancada entre as classes dominantes
tem sua substancialidade no crescimento econdémico
alcancado mediante medidas estatais extremamente
coercitivas.

A unidade entre individualidade e coletividade que
marca a pdlis grega nao transcende os marcos na democracia
ateniense alcangada na época de Péricles. A revolta das cidades
subordinadas leva ao fim da “Confederacao de Delos” e a
crise da decantada democracia ateniense. A revolta das cidades
subordinadas (Esparta, Tebas, Corinto etc.) ficou conhecida
como a Guerra do Peloponeso. A luta fratricida entre as
classes dirigentes gregas representou nao somente o fim da

26



democracia ateniense, mas o completo declinio da civilizag¢ao
grega e a ascendéncia do império macedonico. Evidentemente
que o esplendor da democracia, da filosofia e da estética grega
seria impossivel sem a intensa exploragao do trabalho escravo
interna e externamente. Essa eticidade estava condenada
estruturalmente a deixar de fora os escravos e parte expressiva
das classes intermediarias que nao conseguiam alcangar o
topo da piramide.

A eticidade forjada por Platio e Aristoteles ¢ limitada
e profundamente aristocratica e meritocratica. Isso pode ser
observado na apologia expressa no sumo bem como uma
virtude acessivel somente aos melhores do ponto de vista
intelectual (/ogos). Essa superioridade intelectual pelos
atenienses representava uma exclusao das classes dirigentes
das demais cidades gregas, uma vez que O acesso ao
conhecimento filosofico e estético era uma exclusividade dos
atenienses.

Os tratados dedicados a eticidade pelos gregos
sofreriam um revés no periodo histérico de ascendéncia do
capitalismo. No entanto, seu legado permaneceria ecoando no
processo de subordinagdo da eticidade aos imperativos da
politica. A subordinagao do individuo ao Estado, defendida
por Platio e Aristételes, implica uma clara afirmacao da
natureza classista da eticidade greco-romana e medieval. A
ética grega elevou o estatuto tedrico do cristianismo como
religido emergida a partir dos escravos. Ao tornar-se religiao
reconhecida pelo Império Romano, o cristianismo passou da
condicao de religido dos escravos para a de religido das classes
dominantes. Nesse processo, os elementos que serviam para
amenizar o sofrimento das classes oprimidas funcionaram
COMO mecanismo persuasivo para atenuar as revoltas escravas,
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como a encabegada por Spartacus, antes mesmo do alvorecer
do cristianismo.

O desprezo pela eticidade que acomete a sociedade
capitalista é expressao da primazia da contabilidade do lucro
sobre os preceitos humanos, do padrio de normatividade
essencialmente quantitativo em detrimento do qualitativo, da
subordinac¢do do humano a légica das ciéncias matematicas. A
eticidade perde sua validade como elemento de referéncia do
comportamento humano quando o lucro passa a constituir-se
como fundamento de todas as coisas. Nesse novo contexto
social, a existéncia do individuo é determinada pelo capital.

A natureza social do capital determina a existéncia do
individuo; os interesses individuais transcendem a esfera local
e ganham corolarios abrangentes. Isso pode ser observado na
figura literaria de Robinson Crusoé, que deixa sua casa paterna
para fazer fortuna participando da colonizagao capitalista da
Africa e da América. Robinson Crusoé constitui-se como a
corporificacio da individualidade cindida que marca a
personalidade burguesa em contraposi¢ao a relagao social de
unidade entre individualidade e comunidade que caracterizava
as sociedades pré-capitalistas.

Nesse tempo histérico, marcado pela concorréncia
entre capital e trabalho, em que o capital intensifica a
concorréncia entre trabalhadores e entre os proprios
capitalistas, a eticidade e a moralidade se expressam na
oposi¢ao entre 0 homem e o cidadao, entre a esfera privada e
a esfera publica, tornando anacronica a existéncia fundada nos
preceitos da eticidade que modelavam as sociedades pré-
capitalistas. Nesse contexto, a moralidade acaba assumindo
papel preponderante ante a eticidade, haja vista que os
interesses individuais sobrepujam os interesses coletivos. A
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timida generidade humana ¢é entao completamente suprimida
pelos valores mercantilistas e pela propriedade privada.

Para sobreviver, a eticidade e a moralidade vado se
apresentar como categorias distintas. A especializagdo que
marca o desenvolvimento das ciéncias particulares burguesas
fundamenta o entendimento da moralidade como um objeto
de investigacdo distinto da eticidade. A diferenciacdo
estabelecida entre os termos ¢ um produto da sociedade
capitalista e encontrou sua plena manifestacao nas filosofias
de Kant e Hegel. Essa diferenciagdao decorre da contraposicao
estabelecida entre individuo e sociedade, entre esfera privada
e esfera publica, como mostra Marx em A guestao judaica.
Entre os herdeiros da tradicio marxista ou marxiana que se
debrucaram sobre o estatuto ontologico da eticidade
constituida por Karl Marx destacam-se Vladimir Lenin,
Gyorgy Lukacs, Agnes Heller, Adolfo Sanchez Vasquez,
Henri Lefebvre, Istvan Mészaros e Enrique Dussel.

Este livro nao pretende adentrar na analise que cada
um desses autores apresenta acerca da moralidade e da
eticidade, mas concentra-se em como a critica deixada por
Marx ao sistema do capital engendra as bases de uma eticidade
de natureza materialista centrada na critica da exploragao do
homem pelo homem, da alienagio do trabalho, da
propriedade privada dos meios de produgao, do sofrimento e
da exploracio da classe dominante sobre o trabalhador. Por
fim, na critica ao estabelecimento das relagoes reificadas dos
seres humanos entre si como relagdes entre coisas.

A critica radical ao modo de produgio capitalista e ao
sistema do capital nao brota de uma leitura @ priori, mas da
necessidade de constituicio da verdadeira historia da
humanidade mediante uma interpretacio materialista do
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mundo. O desenvolvimento contraditério da histéria da
humanidade perpassada pela afirmagao dos preceitos morais
e éticos que interessam as classes dominadas denota a
necessidade de projetar-se uma concepgao de eticidade que
supere a sociedade de classes. A critica radical ao sistema do
capital ¢ perpassada por uma perspectiva de eticidade que
somente podera ser efetivada numa sociedade sem classes,
quer dizer, no comunismo, como sociedade emancipada do
capital.

No capitulo segundo, o leitor tera oportunidade de
compreender a relacio entre eticidade e o mundo cotidiano,
pela mediacao do lugar fundamental que ocupam o trabalho
e a producio da existéncia material sobre a reprodugio social
e a complexa tessitura que envolve a eticidade, culminando
com os elementos basilares da tese marxiana que apresenta o
proletariado como demiurgo de um novo projeto societario.
A constituicao da mais-valia como lei absoluta do sistema do
capital aponta que somente a recorréncia ao expediente de
uma revolugdao politica com alma social coordenada pelo
proletariado podera langar abaixo o sistema sociometabdlico
assentado no trabalho abstrato e na profunda alienacao dos
seres humanos.

A ética contra o capital se inscreve como ponto de
chegada que pode ser encontrado também em seu ponto de
partida. Ela se revela na propria processualidade historica de
constituicao do reino da abundancia, das necessidades radicais
e da emancipagdo humana enquanto manifestacio do
comunismo ou da sociedade sem classes. Nesse sentido, a
eticidade transcende o reino da imediatez da tatica para se
inscrever como elemento estratégico fundamental de
constituicao do novo ser humano, da nova sociedade e da
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nova humanidade. Tudo isso passa pela constituicio de um
processo revolucionario em que o proletariado constitui-se
como o novo Prometeu da humanidade.

O escrutinio da moralidade burguesa em Marx e a
possibilidade de constituicao de uma eticidade para além do
capital passam pelo entendimento da relacao dialética que
perpassa os distintos complexos sociais. A predominancia da
economia perante os complexos parciais nao podem obliterar
arelacao de interdependéncia dos distintos complexos e como
eles interagem entre si. A constituicdo de uma ética de base
materialista ndo pode prescindir da relevancia da arte, por isso
no primeiro e ultimo capitulos deste livro explora-se essa
relagdo, pois a arte constitui um terreno privilegiado para o
entendimento da particularidade do mundo ético, ja que a
verdadeira obra de arte tem como propdsito o
desenvolvimento da autoconsciéncia da humanidade.

A obra de arte tem a capacidade de dizer e expressar
a riqueza de sentido que perpassa a interioridade da espécie
humana, interioridade nem sempre possivel de ser revelada
pela descricao praxeologica da eticidade e pela natureza
sempre contingente do ser humano. Na esfera da arte, a
interioridade humana ganha corolarios diversificados,
podendo evocar o quio elevado o homem pode ser e o quio
baixo e vil ele pode se tornar. A obra de arte permite entender
o terreno profundamente contraditério em que se movem os
seres humanos, no qual os sentimentos e as paixGes podem
superar os vinculos contingentes do mundo prosaico e
configurar-se como pértico grandioso da humanidade
refratada pelas classes dominantes ao longo da histéria e pelo
sistema do capital na atualidade.
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Nao se trata de pedir a estética que ela realize aquilo
que a eticidade ndo pode cumprir; nao se trata de um mero
choque entre as faculdades, como postulava Kant na Critica da
faculdade de julgar, mas do reconhecimento de que a obra de
arte pode colaborar no tratamento da eticidade de uma
maneira que supere o terreno profundamente fragmentado da
cotidianidade.

No terceiro capitulo realiza-se uma reflexdo sobre a
funcdo da arte para as singularidades humanas em Lukacs e
Freud. Expdem-se inicialmente as ideias centrais sobre a
estética de Lukics, seus efeitos e sua dinamica nas
singularidades, e consequentemente, na totalidade social.
Num segundo momento, refletir-se-a sobre a concepgao
freudiana da arte, por meio duma andlise desse autor em
relagdo a uma escultura de Michelangelo. Freud demonstra a
capacidade de a obra de arte expressar e por em movimento
o ato de liberdade do artista ante a produc¢ao de uma obra em
relagdo as determinacSes de seu mundo. A proposta ¢
apresentar a fun¢do da arte para mobilizar afetos éticos que,
mesmo limitados as possibilidades de cada momento
histérico, podem contribuir numa tomada de decisao em face

dos dramas humanos.

Os autores.
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PRIMEIRA PARTE:

ETICA E LUTA DE
CLASSES

Artur Bispo dos Santos Neto



CAPITULO PRIMEIRO i
ETICIDADE E ESCRAVIDAO

Ainda assim eu me levanto

Vocé pode me riscar da Histdria

Com mentiras lancadas ao ar.

Pode me jogar contra o chao de terra,

Mas ainda assim, como a poeira, en vou me levantar.

[

Como a lua e como o sol no céu,

Com a certeza da onda no mar,

Como a esperanga emergindo na desgraga,
Assine eu vou me levantar.

[

Deixando para trds noites de terror e atrocidade

Eu me levanto

Ewm direcao a wm novo dia de intensa claridade

Eu me levanto

Trazendo comigo o dom de mens antepassados,

Eu carrego 0 sonho e a esperanga do homem escravizado.
E assim, eun me levanto

Eu me levanto

Eu me levanto.

Maya Angelou

O presente capitulo parte do entendimento de que
nem o materialismo antigo, nem o materialismo histérico-
dialético desprezaram a relevancia da eticidade. A
preocupagao com a eticidade em nenhum momento escapou
ao interesse do materialismo antigo consubstanciado na
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filosofia epicurista. Ora, se o materialismo antigo nao
desprezou essa categoria fundamental para o processo de
constituicao duma forma de sociabilidade humana elevada,
como poderia essa problematica escapar ao materialismo
histérico-dialético de Marx? Evidentemente que o marxismo
possui tanto uma moralidade quanto uma eticidade
subjacente, que serve como for¢a motora para superar a
alienagao imposta pelo sistema do capital e as desigualdades
provindas da forma de organiza¢do da produgiao da vida
material. No entanto, essa eticidade se distingue radicalmente
da apresentada historicamente pelas classes dominantes ao
longo da hist6ria da humanidade.

1.1 Prometeu e a eticidade epicurista

O mito de Prometeu merece ser relembrado em sua
génese, pois subsiste uma relacio fundamental com a
constituicao da ciéncia do proletariado enquanto forma de
elucidagio do mundo e que deve servir para derrubar do
trono, o sistema capital, ou seja, para lancar abaixo o grande
deus denominado dinheiro/mercado.

Na narrativa de Platdo acerca do mito de Prometeu,
no dialogo juvenil homénimo chamado Protagoras, observa-
se uma contraposi¢ao entre Prometeu e Epimeteu que nao
aparece na pega tragica de Esquﬂo, sobre aquele que desafiou
o senhor do Olimpo quando entregou o fogo do
conhecimento aos homens. Na reconstituicao do mito antigo
de Epimeteu, aparecem os fundamentos que levam Prometeu
a entrar em cena. Ele emerge na mitologia antiga como aquele
que procura reparar o erro de seu irmao Epimeteu, que na
distribuicao dos atributos fisicos aos animais acabou
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esquecendo os seres humanos. Prometeu revela-se como
personagem que tenta corrigir a injustica mediante a doagao
do fogo e das artes aos seres humanos. O mito de Prometeu
representado na obra de Esquilo retrata o movimento tardio
de Prometeu com os homens, obliterando a contraposi¢ao
que marca a etapa procedente.

No dialogo Protigoras de Platdo, a descricio da
contraposi¢ao entre Prometeu e Epimeteu aparece no topico
XI da narrativa, nos termos:

Houve um tempo em que s6 havia deuses,
sem que ainda existissem criaturas mortais.
Quando chegou o momento determinado
pelo Destino, para que estas fossem criadas,
os deuses as plasmaram nas entranhas da
terra, utilizavam-se de uma mistura de ferro
e de fogo, acrescida dos elementos que ao
fogo e a terra se associam. Ao chegar o
tempo certo de tird-los para a luz,
incumbiram Prometeu e Epimeteu de
prové-los do necessario e de conferir-lhe as
qualidades adequadas a cada um. Epimeteu,
porém, pediu a Prometeu que deixasse a seu
cargo a distribuigdo. Depois de concluida,
disse ele, faris a revisio final. Tendo
alcangcado o seu assentimento, passou a
executar o plano. Nessa tarefa, a alguns ele
atribuiu for¢a sem velocidade, dotando de
velocidade os fracos; a outros deu armas;
para os que deixara com natureza
desarmada, imaginou diferentes meios de
preservacdo: os que vestiu com pequeno
corpo, dotou de asas, para fugirem, ou os
proveu de algum refugio subterraneo; os
corpulentos encontravam salvacio nas
préprias  dimensdes. Destarte agiu com
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todos, aplicado sempre o critério de
compensagdo. Tomou essas precaugdes,
para evitar que alguma espécie viesse
desaparecet. Depois de haver
providenciado para que se destruissem
reciprocamente, excogitou os meios de
protegé-los contra as estacoes de Zeus,
dotando-os de pélos abundantes e pele
grossa, suficientes para defendé-los do frio
ou adequados para tornar mais suportavel o
calor, a0 mesmo tempo que servissem a
cada um de cama natural, quando sentissem
necessidade de deitar-se. Alguns dotou de
cascos nos pés; outros, de garras, e outros,
ainda, de peles calosas e desprovidos de
sangue. De seguida, determinou para todos
eles alimentos variados, de acordo com a
constituicao de cada um: a estes, erva do
solo; a outros, frutos das arvores; a terceiro,
raizes, e a alguns, ainda, at¢é mesmo outros
animais como alimento, limitando, porém, a
capacidade de reproducio daqueles, ao
mesmo tempo que deixava prolificas suas
vitimas, para assegurar a conserva¢ido da
espécie. Como, porém, Epimeteu carecia de
reflexdo, despendeu, sem o perceber, todas
as qualidades de que dispunha, e, tendo
ficado sem ser beneficiada a geracdo dos
homens, viu-se, por fim, sem saber o que
fazer com ela. Encontrando-se nessa
perplexidade, chegou Prometeu para
inspecionar a divisdo e verificou que 0s
animais se achavam regularmente providos
de tudo; somente o homem se encontrava
nu, sem calcados, sem coberturas, nem
armas, e isso quando estava iminente o dia
determinado para o homem fosse levado da
terra para a luz. Nao sabendo Prometeu que
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meio excogitasse para assegurar a0 homem
a salvacio, roubou de Hefesto e de Atena a
sabedoria das artes juntamente com o fogo
— pois, sem o fogo, além de inuteis as artes,
seria impossivel o seu aprendizado — e os
deu a0 homem. Assim, foi dotado o homem
com o conhecimento necessario para a vida;
mas ficou sem possuir a sabedotia politica;
esta se encontrava em Zeus, ¢ a Prometeu
ndo era permitido penetrar na acrépole, a
morada de Zeus. Assim, a ocultas penetrou
no compattimento comum em que Atena e
Hefesto amavam exercitar suas artes, e
roubou de Hefesto a arte de trabalhar com
o fogo, e de Atena a que lhe é propria, e as
deu aos homens. Desse modo, alcangou o
homem condicoes favoriveis de vivet.
Quanto a Prometeu, consta que foi
posteriormente castigado por esse furto,
levado a cabo por culpa de Epimeteu

(PLATAO, 2002, p. 64-66).

Enquanto Platio estaciona na descri¢io do momento
da entrega do fogo e da sabedoria aos homens, silenciando
sobre o destino de Prometeu, Esquilo privilegia a descricio
do périplo da divindade expulsa do Olimpo. Aqui emerge uma
personagem mitica completamente distinta daquela que ¢
expulsa do mundo celestial conforme os preceitos da religiao
crista, pois nao tem nada do principe da negagao ou do diabo.
Prometeu nao ¢ expulso do Olimpo por simplesmente
contrapor-se ao chefe supremo, senao por assumir uma
posicao de defesa inexoravel da humanidade. Nao se trata de
uma simples negacdo do poder politico do senhor supremo
do Olimpo, mas da afirmacao radical da humanidade na
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entrega do fogo, da sabedoria e da possibilidade do
desenvolvimento da capacidade criadora expressa na arte.

Na narrativa de Esquilo, “Prometeu acorrentado”,
Zeus aparece como responsavel pela condenagio de
Prometeu ao sofrimento incomensuravel pelo fato de
constituir-se como benfeitor dos homens, porquanto os
liberta do medo da morte, oferecendo o fogo do
conhecimento e permitindo o aprendizado das artes. O
itinerario apontado na narrativa de Esquilo ignora a presenca
de Epimeteu e apresenta um comportamento ainda mais
incisivo e consciente.

Escreve Esquilo (2004, p. 25-26):

Zeus distribuiu aos deuses os diferentes
privilégios e cuidou de definir as suas
atribuicbes. Mas nem por um fugaz
momento ele pensou nos morais castigos
pelas  desventuras. O seu desejo era
extinguir a raga humana a fim de criar outra
inteiramente nova. Somente eu, e mais
ninguém, ousei opor-me a tal projeto
impiedoso; apenas eu a defendi; livrei os
homens indefesos da extingdo total, pois
consegui salva-los de serem esmagados no
profundo Hades. Por isso suporto estas
dores cruéis, dilacerantes até para quem as
vé.

O sofrimento resulta de uma condenacao antiética e
imoral da parte do soberano do Olimpo, pois Prometeu agiu
nio em nome de seus interesses individuais, mas dos
interesses de toda a humanidade. A sua praxis configura-se
como expressio da eticidade. Escreve Fsquilo (2004, p. 28):
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“Por amor aos homens, por querer ajuda-los, procurei, eu
mesmo, meus proprios males. Nunca, nunca imaginei, porém,
que minhas provocagdes implicariam ressecar-me para
sempre nestas rochas e que teria por destino ficar sé neste
cume deserto para todo o sempre”.

Esquilo coloca a sua esgrima em defesa da eticidade e
contra as atrocidades do poder ilimitado do soberano, quando,
pela media¢ao de Prometeu, revela como a divindade pode
agir segundo preceitos antiéticos. Zeus ¢ denunciado como
irascivel, furioso, implacavel, inflexivel, cruel, tiranico,
destituido de piedade, rancoroso, duro, inflexivel. Escreve
Esquilo (2004, p. 24): “De fato, os meios usados por Zeus,
filho de Cronos, sio inexoraveis e nio conhecem a
conciliacao”.

A condenac¢io de Prometeu é uma atividade destituida
de eticidade da parte de Zeus, por isso sua acao é denunciada
na peca como expressao da exacerbagao do poder e como
injustica cometida contra aquele que no passado exerceu
funcao de conselheiro fundamental de Zeus no processo que
culminou na derrubada de Cronos do poder. Anota Esquilo
(2004, p. 25): “So6 por isso e gracas a meus planos, hoje um
negro antro do Tartaro profundo oculta para sempre o muito
antigo Cronos com os seus prosélitos. Eis os servicos que
prestei naquele tempo ao rei dos deuses, e dele recebo agora
a mais cruel recompensa, como vedes”. A injusti¢a se revela
nao somente na atitude de desconhecimento dos méritos de
Prometeu na reconfiguracio do poder no Olimpo, mas
especialmente na atitude desumana de Zeus de pretender
eliminar a espécie humana.

O elevado sofrimento de Prometeu nao ¢é suficiente

para faze-lo recuar um centimetro de suas convicgoes éticas.
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Conforme Esquilo: “Eu esperava tudo isto; foi consciente,
consciente sim, meu erro — nio retiro uma palavra”. Em
nenhum instante Prometeu demonstra interesse em recuar de
seus propositos e declinar da justeza de suas atitudes. A
grandeza de sua atitude permite transpassar o infortinio e o

sofrimento com altivez e determinacio:

Dor nenhuma, ou desventura cairda sobre
mim sem que eu tenha previsto. Temos de
suportar com o cora¢io impavido a sorte
que nos ¢ Iimposta e admitir a
impossibilidade de fazermos frente a forga
irresistivel da fatalidade. Subjugam-me
estes males todos — af de mim! - por ter
feito um favor a todos os mortais. Em certa
ocasido apanhei e guardei na cavidade de
uma drvore a semente do fogo roubado
por mim para entregar a estirpe humana, a
fim de servir-lhe de mestre das artes
numerosas, dos meios mais capazes de
fazé-lo chegar aos fins mais elevados

(ESQUILO, 2004, p. 20-21).

O seu estado de softimento é tio elevado que
promove comisera¢io nao somente de amigos como Oceano,
de personagens desconhecidos como Io (sediada por Zeus) e
das Oceanides do Coro (que culmina padecendo com ele),
mas também de seu algoz Hefesto. No entanto, o sofrimento
e as ameagas trazidas por Hermes ndo levam Prometeu a
curvar-se ¢ abdicar da natureza justa de suas atitudes. Os
valores éticos permitem afirmar o carater evanescente do
senhor do Cosmo e sua queda irrefutavel. Diz Prometeu:
“Que ele [Zeus] aja e reine como lhe aprouver / durante esse
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curto petiodo restante. / Sobra-lhe pouco tempo como rei
dos deuses” (ESQUILO, 2004, p. 57). Trata-se de uma atitude
elevada, em que o conhecimento e a arte roubada do mundo
superior para entregar ao mundo inferior ndo se contrapoem
aos preceitos éticos e morais; pelo contrario, a imoralidade
procede do soberano do Olimpo, que nega o conhecimento
aos homens e age de maneira completamente antipoda aos
interesses universais.

Prometeu nao coloca a sua sobrevivéncia acima dos
interesses da humanidade. A altivez de seu carater e
determinagao o leva a desafiar o que existe de mais poderoso
na esfera da politica, erguendo-se como for¢a exemplar. Zeus
pode tocar o corpo de Prometeu e submeté-lo ao sofrimento
mais atroz, mas nao pode corromper a sua alma determinada
a servir a causa da humanidade. A no¢ao de servigo constitui-
se como preceito desconhecido por aquele que exerce o
controle politico do Cosmo. Segundo Prometeu (ESQUILO,
2004, p. 56): “No dia em que afinal for atingido o alvo / e tiver
fim a minha provacao, / Zeus ficara sabendo qual é a distancia
/insustentavel entre reinar e servir!”.

Prometeu nao aceita nenhuma espécie de conciliagao
com aquilo que é imoral e contraposto aos preceitos éticos.
Enfrenta todas as ameagas do senhor do Olimpo:
“CORIFEU: E se ele te impuser suplicios mais cruéis?
PROMETEU: Imponha-os! Espero tudo contra mim”. E
Hermes chega trazendo todas as ameacgas do soberano do
Olimpo a Prometeu: “Nao esperes um fim para a sua tortura”
(ESQUILO, 2004, p. 64); e ainda: “nio tera sido
inopinadamente, e sem aviso, que sereis colhidas nas malhas
finas, sem qualquer saida, da rede inevitavel do infortdinio,

presas de vossa propria ingenuidade”.
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As ameagas trazidas pelos mensageiros de Zeus nao
geram temor; Prometeu enfrenta o sofrimento e a dor com
altivez. “Pareco-te medroso e prestes a tombar covardemente
diante dos jovens deuses?”. Aquele que ensinou os homens a
ndo temer a morte e enfrentar com determinacio toda ameaga
externa nao perde oportunidade para apontar a natureza
contingente do reinado de Zeus. Contra todas as formas de
submissio, ele assevera: “Fica sabendo ainda: nunca eu
trocaria minha desdita pela sua submissao. Acho melhor ficar
preso a este rochedo que me ver transformado em fiel

'77

mensageiro de Zeus, senhor dos deuses!”.

A confissio de Prometeu se tornou maxima
inexoravel da filosofia materialista de Epicuro, em que o heréi
da mitologia grega renega qualquer possibilidade de se
converter em mensageiro (escravo ou sudito) de Zeus. As
palavras de Prometeu a Hermes cumprem papel medular na
filosofia epicurista: “numa palavra, odeio todos os deuses”
(MARX, 2018, p. 23). A contraposi¢ao radical aos deuses
resulta da impossibilidade de realizacdo da supremacia da
autoconsciéncia humana pela sua mediagao.

Em plena adequagdo com Prometeu, a filosofia
materialista de Epicuro refuta de maneira inexoravel o medo
da morte e a submissdo aos deuses. Marx salienta mais de uma
vez que os deuses somente subsistem nos intermundios da
cosmologia de Epicuro. No seu entendimento, “niao ha
felicidade possivel para o homem enquanto esta atormentado
pelo medo da morte e pelo temor dos deuses; é preciso,
portanto, liberta-lo desse medo, fazendo-lhe conhecer as leis
e os principios da natureza” (JOYOU, 1980, p. 11).

O mundo de Epicuro ¢ um mundo sem teleologia,
sem providéncia divina, sem escatologia e sem destino, em
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que apenas entram em jogo o acaso ¢ a liberdade. A sua
concep¢ao de mundo nio comporta nenhuma espécie de
teogonia; é uma concepgao inteiramente naturalista, fundada
no acaso e nao na lei da necessidade. No movimento
constitutivo do cnamen, enquanto declinagdo dos atomos,
Epicuro estabelece a passagem da necessidade para a
liberdade, o que garante a transicido da fisica ao mundo da
eticidade.

O estudo da natureza é uma espécie de prolegdbmeno
a constitui¢ao da ética. A filosofia epicurista ergue-se como
um sistema muito bem delimitado na tradicao filoséfica; nela
encontramos uma légica ou teoria do conhecimento
(gnosiologia), uma fisica ou cosmologia e uma ética. No seu
corpus filosotico encontra-se ndo somente uma compreensio
acerca da estrutura do universo, mas os preceitos necessarios
que devem pautar o conhecimento e o comportamento dos
individuos. A perspectiva postulada pelo epicurismo tem o
mérito de apresentar uma fisica e uma ética (ciéncia e
concep¢ao de mundo) de maneira unitaria, em que é
desprezada qualquer forma de salvagdo humana como uma
evasio para o além.

A ética epicurista emerge de seu naturalismo radical.
Escreve Vaz (1999, p. 154): “Vale dizer que o conceito de
physis (natureza) nao ¢ apenas o fundamento, mas, igualmente,
o conceito-guia de todo o caminho filoséfico de Epicuro”. O
naturalismo radical que permite superar tanto o pensamento
de seu mestre Democrito, conhecido pela mediacio de
Nausifanes, quanto o pensamento idealista de Platao e
Aristoteles. Nao é a toa que o sistema coerente de Epicuro
sera duramente atacado pela filosofia hegemonica ao longo da
histéria do Ocidente. No entanto, a filosofia epicurista nao se
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limitou a combater o pensamento idealista, mas forjou-se
sistematicamente como uma concep¢ao de mundo assentada
no movimento da matéria.

O desvendamento dos mistérios da physis liberta os
homens dos preconceitos arraigados que impedem o usufruto
da felicidade. De acordo com Epicuro (1980, p. 13): “Nio
pode afastar o temor que importa para aquilo a que damos
maior importancia quem nao saiba qual é a natureza do
universo e que tenha a preocupagao das fabulas miticas”.
Epicuro atesta que o processo de explicagao dos fendmenos
naturais deve ser isento das interferéncias das explicacOes
divinas. No que se refere a explicagao da natureza, deve
sempre se considerar a multiplicidade, pois quando “se admite
uma e se exclui a outra, que se harmoniza igualmente com o
fenémeno, ¢é evidente que se abandona a investigagdao
naturalista para se cair no mito” (EPICURO, 1980, p. 15). E
recusa o nada como principio das coisas, pois admitir o nada
como a fonte das coisas seria 0 mesmo que admitir que tudo
nasce sem a necessidade de sementes. “E, se se dissolvesse no
nada tudo o que desaparece, todas as coisas seriam destruidas,
anulando-se as partes nas quais se decompunham”
(EPICURO, 1980, p. 15).

A fundamentagdo materialista de Epicuro emana da
afirmacao do atomo como fundamento de todas as coisas ¢
da negacdo de que do nada algo possa proceder. Essa critica
representa o estabelecimento de uma clara contraposi¢ao
entre filosofia e religido. Para Epicuro: “Impio nio é quem
elimina os deuses aceitos pela maioria, e sim quem aplica aos
deuses as opinides da maioria” (apud MARX, 2018, p. 23).

Na Carta a Menecen e nas Sentencas capitais, Epicuro
apresenta os quatro elementos essenciais de sua ética:
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1. A morte nada é para nds; o que se
dissolve ndo sente mais ¢ 0 que nao sente
ndo é nada para nés. 2. O limite da grandeza
dos prazeres é a supressio de toda a dot;
onde estd presente o prazer e por todo o
tempo em que estiver presente, ndo ha dor
nem tristeza nem ambos. 3. A dor ndo dura
continuamente na carne, mas a dor extrema
nao estd presente senao pelo menor tempo
possivel; a que excede de pouco o prazer
corpo que dura muitos dias e as longas
enfermidades sdo acompanhadas de mais
prazer corporal do que de dor. 4. Nio se
pode viver com prazer sem viver com
prudéncia, honestidade e justica, nem viver
com prudéncia, honestidade e justica sem
viver com prazer; e a quem faltam “as
condi¢gbes para viver com prudéncia,
honestidade e justica, este ndo pode viver

com prazer” (VAZ, 1999, p. 159).

A filosofia ética de Epicuro tinha o propdsito de
ajudar os homens “a vencer o terror dos deuses, da morte e
do tempo” como Prometeu. Nizan (1989, p. 28) observa que:

E admiravel que Epicuro, ao aprofundar
uma ciéncia que fosse de libertacio e
remédio, tenha lancado as bases do
materialismo, inventando um sistema sem
poténcias espirituais, sem leis sobrenaturais
e sem justica celeste; é admiravel que, ao
construir uma teoria do conhecimento, uma
teoria da natureza, da alma humana e dos
deuses capazes de libertar o homem dos
seus terrores ancestrais, tenha pressentido,
necessatiamente, a representacio moderna
do mundo, rejeitando assim, com as
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“fabulas das origens”, a fisica mitica de
Timeu.

O ponto de partida e a finalidade da ética epicuriana
consistem em alcancgar a felicidade (exdaimonia) como bem
fundamental. O périplo da felicidade nao é nada facil, pois o
prazer inexiste sem o desprazer ou a dor. Epicuro considera a
dor como o mal, e sua filosofia constitui-se muito mais como
um movimento propedéutico de enfrentamento da dor, em
que o prazer nao se inscreve no usufruto do consumo das
coisas e de alimentos, mas na vida assentada nos preceitos da
prudéncia, da honestidade e da justica. Nesse aspecto,
Epicuro permanece fiel aos preceitos que nortearam os
fundamentos da eticidade grega. A dor é combatida pelo fato
de constituir-se como obstaculo ao prazer; este é uma
media¢ao fundamental para a supressao da dor e um caminho
para a felicidade. A defesa do prazer ndo deve ser confundida
com o hedonismo vulgar. Nao se trata da busca insaciavel do
prazer, que niao obedece a nenhum limite. Nao se afirma
nenhum principio do prazer absoluto e acima do bem e do
mal.

No entendimento de Epicuro, o prazer ¢ um preceito
plenamente articulado a natureza, enquanto a dor se configura
como oposi¢ao ao mundo natural. No entanto, o prazer nao
se circunscreve meramente ao terreno corporeo, ja que
transcende ao mero prazer imediato que perpassa a
cotidianidade para se inscrever como preceito inexoravel do
comportamento humano. O prazer que se exprime no
repouso ¢ no equilibrio. Essa forma de prazer configura-se
como ataraxia, que pode ser traduzida por ‘“auséncia de
inquietude/preocupagio”,  “tranquilidade de  animo”,
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“existéncia plena de sentido”. A vida feliz consiste na ataraxia,
representada pela auséncia de perturbacao, e pela aponia, ou
seja, pela auséncia de dor (VAZ, 1999). A vida feliz ou vida
plena de sentido ¢ alcancada pela serenidade, ou equilibrio,
independentemente das circunstancias. A eticidade epicuriana
ajuda o homem a enfrentar as adversidades. O equilibrio dos
afetos serve como mecanismo para superar as perturbagdes
que marcam o homem em sua cotidianidade.

A superacao do temor da morte e da submissio do
mundo dos deuses é uma premissa para a existéncia da vida
ética centrada na busca da afaraxia. Esta se inscreve no terreno
da realizacao das virtudes da prudéncia (phronesis), da justica
(difaids zen) e da honestidade (ka/ds zen). Isso nao representa
qualquer espécie de apologia ao sofrimento como media¢ao
para a vida feliz nos termos do cristianismo; nao se trata de
uma filosofia da resignagao e da recusa do mundo presente.
Tampouco de alguma apologia ao principio do hedonismo
que pauta o individualismo possessivo da sociedade
capitalista.

A comunidade continua sendo o #gpos fundamental da
realizacao do ethos. Na instituicio do jardim, Epicuro busca
oferecer uma alternativa a pdlis, ao Estado e a vida politica
(VAZ, 1999). Este espago topografico é lugar de exceléncia
para a realizacdo da experiéncia da amizade (philia). Ao propor
uma vida feliz assentada na amizade, a filosofia epicurista
revela-se diametralmente oposta ao processo de vulgarizagio
de sua compreensio do prazer como expressio de um
hedonismo barato e destituido de articulacio com os
preceitos da contemplagao filoséfica e da amizade.

([N

A filosofia da natureza (physis) de Epicuro

(@D

desantropomorfica enquanto sua filosofia da ética
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essencialmente antropomorfica. A concepgao de mundo e a
sua concepc¢ao de vida feliz ndo podem ser hegemonicas
numa época de profundo atraso do desenvolvimento das
bases materiais. A filosofia epicurista seria como o prenuncio
de um novo tempo; “assim como a mariposa noturna, que
busca a luz da lampada particular quando ja se pos o Sol
universal” (MARX apud ALBINATTI, 2018, p. 13).

Marx considera Epicuro como maior dos iluministas
gregos. Isso ¢ reconhecido por Lucrécio (apud MARX, 2018,
p. 125) quando afirma:

Um grego foi o primeiro que ousou levantar
contra ela Seus olhos mortais, o primeiro
que se atreveu a resistir; Nio o
impressionou nem a fabula sobre os deuses
Nem o raio nem o rumor ameacador do
céu. [...] Por isso, a religido, em troca, foi
subjugada E espezinhada, e a vitéria nos
alca ao céu.

Na critica da teologia e da teleologia, Epicuro afirma
a soberania da vontade e da liberdade humana. Na liberdade
abstrata encontrada no movimento na declinacio do atomo,
Epicuro estabelece o preceito da felicidade fundada na
amizade, que perpassa a consciéncia que se retrai no jardim.
No entanto, essa consciéncia ativa se movimenta na
perspectiva de alcangar o mundo. E somente com o
desenvolvimento das forcas produtivas que o materialismo
podera alargar sua perspectiva contra a predominancia da
filosofia idealista. Os filésofos da physis desterem uma critica
contundente a0 mundo mitico dominante nessa época. Essa
luta aparece claramente quando Xendfanes afirma:
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“Mas os mortais imaginam que os deuses
nasceram, tém roupagens, ¢ voz e figuras
como eles”. “Porém se os bois, cavalos e
ledes tivessem maos e pudessem pintar com
elas e fazer esculturas como os homens, os
cavalos fariam figuras de deuses equinos, os
bois deuses bovinos, e formariam corpos
tais quais os aspectos de cada um”. “Os
etiopes afirmam que seus deuses sa0 negros
e chatos, os tracios, que tém olhos azuis e o
cabelo vermelho” (apud LUKACS, 1974, p.
150).

A filosofia materialista de Epicuro denota que inexiste
alguma espécie de incompatibilidade entre o movimento da
matéria e 0 movimento da liberdade, entre o movimento dos
atomos e o processo constitutivo de uma teoria do
conhecimento e da moralidade. As perspectivas materialistas
de Democrito e Epicuro foram duramente atacadas pelas
posicoes filosoficas hegemonicas ao longo dos séculos,
fazendo prevalecer o projeto destrutivo de Platio.

Escreve Marx (2018, p. 65):

Aristoxeno diz que Platio quis queimar
todos os escritos de Demécrito que pudesse
reunir, mas que os pitagoricos Amiclas se
Clinias o demoveram, porque de nada
adiantaria, dado que os livtos ja se
encontravam no poder de muitas pessoas.
De fato, Platdo menciona quase todos os
filésofos antigos, mas nio faz mengao de
Dembécrito nem onde deveria contestar
alguma opinido dele. Pelo visto, ele sabia
que, a0 fazer isso, se posicionaria contra o
melhor de todos os filésofos.
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O sistema completo que constitui a filosofia
epicuriana se perdeu por determinagées e interesses
claramente politicos, religiosos e sociais. O grande
representante da filosofia materialista foi arduamente
combatido pelos representantes do cristianismo, a comegar
pelo apéstolo Paulo, em Atos dos Apéstolos 17: 18-23:
“Alguns filésofos epicureus e estoicos conversaram com ele.
Diziam uns: ‘Que quer dizer esse tagarela?’. Outros: ‘Parece
que ¢é pregador de novos deuses’. Pois, anunciava Jesus e a
Ressurrei¢ao. Tomaram consigo e levaram-no ao Arebpago
[...]. Paulo em pé no meio do Aredpago, disse: [...] A um
Deus desconhecido. O que adorais sem o conhecer, eu vo-lo
anuncio!”

O deus desconhecido dos gregos e romanos era o
Deus dos cristaos. A religiao que passou da condigao de
religido dos escravos e oprimidos, combatida por Nietzsche,
para se constituir como a religidao incorporada ao Estado e
religido dominante, que colaborou no processo de justificacao
da dominagao dos servos durante todo o periodo histérico
medieval, como forca auxiliar fundamental no processo de
colonizacdo e no estabelecimento das bases fundamentais a
ascendéncia do capital.

O temor dos deuses e o temor da morte serviram
como fundamentacao da moralidade crista e justificagao da
dominagao de classes. Esse temor é combatido pela burguesia
revolucionaria quando ela precisou demolir o sistema feudal e
instituir um novo sistema metabolico. Escreve Condorcet
(2010, p. 49): “Nao digo o desprezo, mas a indiferenca, pela
morte, e o temor que ela inspira, s6 podem ser fruto de uma
ma educacio”. E ainda: “Enfraquece-se a consciéncia todas

as vezes que se ensina aos homens uma moral arbitraria que
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nao seja fundada sobre a consciéncia esclarecida da razao,
moral a qual se é obrigado a conformar-se sob pena de ser
punido” (CONDORCET, 2010, p. 120).

1.2 Spartacus contra Arist6teles e Crassus

O temor da morte ¢ a base essencial para o modo de
produgdo assentado na explorag¢io do trabalho escravo. Na
célebre passagem da dialética do senhor e do escravo que
constitui a se¢ao VI da Fenomenologia do Espirito de Hegel,
emerge a luta de vida e morte entre duas consciéncias que nao
reconhecem a outra como idéntica. A luta de vida e morte
decorre da capacidade de as consciéncias transcenderem o
mundo natural, na medida em que ambas sio capazes de
arriscar a sua vida em nome do reconhecimento do seu desejo
pela outra. Da luta de vida e morte entre as consciéncias
emergem a desigualdade e a escraviddo. A consciéncia que
enfrenta a morte cara a cara recua e prefere preservar sua vida,
reconhecendo a outra como essencial e a si mesma como
inessencial.

A descoberta da vida como algo essencial faz com que
uma das consciéncias recue diante da ameaca de morte e
prefira a condi¢ao de vida dependente e inessencial, a absoluta
auséncia da mesma com a morte. Uma vez que ela recua
diante da morte, essa consciéncia passa a ser compreendida
como uma consciéncia escrava, COmo uma consciéncia que
deve ter a sua esséncia no reconhecimento da outra
consciéncia, aquela que venceu o combate e se pde como o

senhor.
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A consciéncia vencedora se constitui como senhora e
dominadora da outra, passando a priva-la da liberdade. A
consciéncia escrava ¢ aquela que se perde completamente no
medo da morte e, depois, na entrega de si mesma ao servigo
da outra (senhor). No entanto, o medo da morte e o servir a
outra consciéncia, que parecem, a principio, dotados de um
carater essencialmente negativo, sofrem uma reviravolta
significativa. Para Hegel, o trabalho, enquanto “desejo
refreado” (PhG § 195, p. 132), ¢ “um desvanecer contido, ou
seja, o trabalho forma. A relagdo negativa para com o objeto
torna-se a forma do mesmo e algo permanente, porque
justamente o objeto tem independéncia para o trabalhador”
(PhG § 195, p. 132).

O trabalho leva o escravo ao estabelecimento de uma
relagao diferenciada com o objeto, uma vez que o escravo nao
se relaciona diretamente com o objeto de seu desejo de
consumo imediato, porque tudo que ele produz pertence ao
seu senhor. O consumo dos objetos, produzidos por ele
mesmo, depende da autorizag¢do e da vontade do senhor. Essa
relagdo diferenciada com o objeto — a principio negativa —
contribui para o processo de elevagao do escravo a condi¢ao
de ser essencial — tem um fim positivo — e desvela a verdadeira
natureza de ambas as consciéncias: o agir do senhor nao passa
de um “agir inessencial” (PhG § 192, p. 131), e o agir do
escravo é o agir realmente essencial, ou seja, a consciéncia
escrava é a “verdade da consciéncia independente [senhor]”
(PhG § 193, p. 131).

Essa assertiva opera uma reviravolta no modo como
cada consciéncia — resultante do confronto — entende a si
mesma, porque nao apenas a consciéncia dominadora se
compreendia como a consciéncia essencial — a verdade do
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escravo —, mas a propria consciéncia escrava entendia que a
sua verdade estava posta do lado do senhor e nio em si
mesma. A partir de seu proprio desenvolvimento — tanto
interior como exterior —, a consciéncia escrava subverte a
relacio de dominagdo e dependéncia na qual havia sido
langada, e consegue fazer isso sem repetir a mesma luta de
vida ou morte entre ambas as consciéncias-de-si; isso levaria
apenas a uma transposi¢cao dos elementos sem operar uma
mudanga significativa na relagio. Através do medo da morte
(senhor absoluto) e do trabalho que forma, a consciéncia-de-
si consegue, segundo Hegel, alcangar o estagio de ser “em-si
e para-si” (PhG § 196, p. 133).

A'luta de vida e morte, “womento que corresponde ao desejo
na consciéncia do senhor” (PhG § 195, p. 132), permite apenas a
consciéncia dominadora a satisfacio do seu desejo numa
outra consciéncia-de-si. No entanto, a perda de si mesma nao
esta apenas do lado da consciéncia considerada inessencial
(escravo), mas também daquela consciéncia que se considera
essencial (senhor), pois ambas permanecem perdidas no seu
ser-outro € ndo retornam a si mesmas. E o trabalho que forma
e o medo da morte — movimento interior e exterior — que
permitem a consciéncia escrava retornar ao seu si mesmo, nao
como ela era anteriormente (puro Eu), porém como uma
consciéncia que tem a outra suprassumida interiormente. Esse
movimento é realizado por ambas as consciéncias-de-si; ele é
um “suprassumir de sentido duplo do seu ser-Outro de duplo
sentido, ¢ também um retorno, de duplo sentido, a si mesma”
(PhG § 181, p. 120).

A unidade entre a interioridade do medo da morte
(que marca a consciéncia como movimento incessante) e a

exterioridade do trabalho que forma permite o movimento
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reflexivo da consciéncia-de-si na direcao do universal (PhG §
196, p. 133). Mediante essa unidade é possivel superar a cisao
entre as duas consciéncias e afirmar a liberdade da
consciéncia. Mas a liberdade encontrada é uma liberdade
incapaz de sair do “interior da escravidio” (PhG § 196, p.
134), porque ¢ uma liberdade que persiste num mundo ainda
marcado efetivamente pela cisao entre senhor e escravo. A
liberdade é uma liberdade alcangada apenas em termos ideais,
¢ por isso que essa liberdade se manifesta através do ceticismo,
do estoicismo e da consciéncia infeliz.

Hegel ofereceu uma nova compreensao do medo da
morte, transformando a sua negatividade em positividade por
meio da formacao contida no trabalho (uma formagao de
natureza tanto econdmica quanto moral). A verdadeira
liberdade se expressa na processualidade historica da
formagdo do escravo e nio do senhor. Esse processo de
formagdo tem uma natureza axioldgica, pois o escravo é
aquele que consegue controlar o seu desejo. O escravo ¢
desejo contido; ja o senhor é desejo realizado pela mediagao
do escravo. Por isso o senhor é dependente do escravo e este
¢ o verdadeiro ser autbnomo, uma vez que nao carece do
senhor para poder subsistir materialmente.

O desejo contido do escravo revela-se nao somente
no trabalho realizado, enquanto processo de transformacio
da natureza, mas se manifesta também quando ele toma
consciéncia do papel fundamental que exerce no sistema
escravista. A consciéncia em si forjada para a reproducao da
existéncia material da sociedade assentada na desigualdade
social passa a consciéncia para si, quando o escravo reconhece
que sem ele o senhor inexiste, pois depende dele para poder
subsistir.
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A dominacio do senhor sobre o escravo nio se
inscreveu sob os preceitos axiolégicos da moralidade e da
eticidade, mas sob os preceitos da violéncia aberta e declarada.
O escravo nunca aceitou passivamente a escravidao. A
escravidao sempre se constituiu como excrescéncia € como

uma atitude desumana perpetrada pelas classes dominantes.

1.2.1 A defesa da escravidao em Aristoteles

Os filésofos gregos precisavam justificar a existéncia
da escravidio e condenar o escravo a condi¢ao de simples
instrumento falante. Aristoteles legitima teoricamente o
sistema escravista em sua obra Po/itica, apontando que subsiste
o escravo decorrente da lei e o escravo por forga da natureza;
a distin¢ao nao passa de recurso argumentativo para justificar
a escravidio como decorrente do expediente da forga e da
violéncia, em que a lei ndo passa duma elabora¢io ideoldgica
com o proposito de naturalizar aquilo que ¢ resultado da luta
de classes. Aristoteles considera o escravo como propriedade
do senhor e como mero instrumento de produgao.

A eticidade aristotélica legitima a desigualdade social
mediante a constituicio duma forma de amizade somente
possivel de ser estabelecida na comunidade dos iguais, por isso
a verdadeira amizade (phyla) se inscreve na comunidade dos
iguais. A forma de amizade mais elevada ¢ destituida de
interesse e nao pode ocorrer entre individuos de classes
sociais distintas. A amizade entre classes distintas culmina
sendo forjada no interesse material ou socioecondémico. Os
escravos estdo excluidos da pdlis, como estao excluidos de
qualquer forma de amizade verdadeira, pois a verdadeira
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amizade pertence a classe mais elevada socialmente. Escreve
Aristoteles (1998, 1253b 27 — 1254a 8):

Entre os instrumentos (d7gana) alguns sio
inanimados  (dpsucha), outros animados
(émpsucha): por exemplo, para o capitdo do
navio o timio é inanimado, o marinheiro
vigilante da proa das naus ¢ animado (pois
nas artes o subordinado — #peréfes - é uma
espécie de instrumento). Da mesma
maneira cada objeto de propriedade (£ezza)
¢ um instrumento para a vida (drganon pros
z0én) e a propriedade (£#s5is) ¢ um conjunto
de instrumentos. Também o escravo é um
objeto de propriedade animado (doulos
ktéma 1i émpsuchon) e cada subordinado
(uperétes) ¢ como um instrumento que tem
precedéncia sobre os outros instrumentos
[] Portanto, os instrumen-tos sao
instrumentos de producio (drgana poietika),
enquanto um objeto de propriedade
(ktema), ao contrario, ¢ um instrumento de
acdo (drganon praktikdn): assim de uma
lancadeira obtemos algo mais do que seu
simples uso, mas uma roupa ou uma cama
sao apenas utilizadas. [...] Ora, a vida ¢ acio
e ndo produgio (bivs prixis ou pdiesis esti), pot
iss0, 0 escravo é um subordinado na ordem
dos instrumentos de acdo (bo doulos uperétes
ton prds praxis).

O escravo é um objeto de “propriedade animado”.
Enquanto objeto de propriedade animado ele se distingue dos
objetos de propriedade inanimados. Enquanto o escravo
comparece como instrumento animado e subordinado ao
senhor, ele tem procedéncia sobre outros instrumentos, nao
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sendo um meio de producio, mas um instrumento de agao.
Enquanto instrumento de agao ¢ possivel alcancar com o
escravo o mesmo que se alcanga com uma lancgadeira, ou seja,
¢ possivel obter-se “mais do que seu simples uso”; desse
modo, o escravo “é um subordinado na ordem dos
instrumentos de acao”.

Nota-se que Aristételes ndo conseguiu apreender
efetivamente a natureza dos meios de produgao quando
considera a lancadeira como instrumento de a¢ao e ndo como
meio de produgdo. A langadeira é um meio de produgio
importante no desenvolvimento da atividade manufatureira,
exercendo papel fundamental no desenvolvimento da
tecelagem. No entanto, o escravo é muito mais do que um
meio de producido, pois é a unica entidade ontologica que
produz valor acima daquele que sera necessario ao seu
processo de reproduciao social. Pela media¢ao do trabalho
escravo, o senhor assegura nao somente a reproducao da
existéncia do escravo como escravo, mas garante a reprodu¢ao
de sua existéncia como senhor e como a consciéncia essencial
no desenvolvimento da sociabilidade escravista.

O escravo ¢é considerado como uma propriedade e
como tal pertence ao senhor. O escravo “é um objeto de
propriedade animado (doulos ktéma i émpsuchon) e subordinado
(uperétes)”. . um objeto animado que tem procedéncia sobre
outros objetos animados e inanimados porque é o tnico que,
pela mediagao de seu trabalho, produz além do necessario a
fim de reproduzir a sua existéncia. Aristoteles nao pode deixar
de considerar a particularidade desta propriedade porque ela
¢ a unica que assegura a reproducdo da existéncia do sistema
escravista.

58



Para Aristoteles, o escravo ¢ uma propriedade e uma
coisa animada, ou seja, uma coisa portadora de vida, com
determinadas qualidades especificas. No entanto, o escravo
(pasmem), mesmo sendo homem, pertence a outro homem.
Escreve Aristoteles (1998, 1254a 14-18):

Um ser que, por natureza, nao pertence a si
mesmo, mas a um outro, mesmo sendo
homem (@nthropos on), este é, por natureza,
um escravo. Pertence a um outro que,
mesmo sendo homem, ¢ objeto de
propriedade e instrumento ordenado a acio
(dgananon praktikdn) e separado.

A fim de justificar a escraviddio por natureza,
Aristoteles recorre ao estatuto juridico e nido ao estatuto
ontolégico, pois bem sabe que subsistem sociedades que
funcionam sem escravos. Na impossibilidade de justificar
ontologicamente a escravidao de outro ser humano, o filésofo
grego precisa recorrer ao aparato juridico e politico, uma vez
que a escravidio ¢ um produto da luta de classes e do
desenvolvimento histérico. Em vez de afirmar que a
escravidao natural emana de um estatuto ontoldgico, ele
recorre ao expediente politico para mostrar que a relacio
estabelecida entre senhor e escravo é despdtica e nao
fundamentada na liberdade e na igualdade. Escreve
Aristoteles: “A autoridade do senhor e do homem de governo
nao podem ser do mesmo tipo, e todas as formas de governo
ndo sio iguals entre elas: pois uma se exercita sobre homens
livtes por natureza e a outra sobre escravos”
(ARISTOTELES, 1998, 1255b 16-22).
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Na tentativa de naturalizacdo das relagbes sociais
estabelecidas entre o senhor e o escravo, Aristoteles recortre a
separacao entre corpo e alma, em que o senhor seria o
intelecto e o escravo seria o corpo, em que um delibera e o
outro simplesmente executa. Trata-se, na verdade, da divisio
social do trabalho, uma separagio que decorre do
desenvolvimento das relagdes de producao e da divisdao social
do trabalho. Evidentemente, o grego nao considerava a
atividade intelectual como trabalho, pois este era tido como
coisa exclusiva dos escravos. Desse modo, Aristételes
argumenta que cabe a alma senhorial dominar de maneira
despodtica o corpo do escravo. Os escravos por “natureza’”,
segundo Aristoteles, devem se submeter a autoridade
despotica do senhor.

E Aristételes nao somente justifica a escravidao,
como defende o itinerario coercitivo que marca a
transformacao de seres humanos em escravos. Escreve
Aristoteles (1998, 1256b 23-206):

Por isso, também a arte da guerra serd, por
natureza, ¢ num certo sentido, arte de
aquisicio (e, com efeito a arte da caca
constitui uma sua parte) e ela deve ser
praticada contra as feras selvagens (feria) e
contra aqueles homens que, nascidos para
obedecer, se recusarem a isso, e esta guerra
¢, por natureza, justa (os philsei dikaion tonton
onta ton polemon).

O estagirita considera os povos escravizados como
“feras selvagens” que nasceram para obedecer. Essa posicao
serve plenamente para justificar a escravidao e as praticas
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racistas que vao marcar a histéria das sociedades de classes.
Todas as diferencas estabelecidas por Aristoteles para mostrar
a superioridade do senhor sobre o escravo, tanto na alma
quanto no corpo, nao passam de vacuidades ideologicas com
propositos  claramente econdmicos. A necessidade de
demonstrar a inferioridade do escravo leva Aristoteles a
considera-lo como incapaz de pensar por si e como uma
espécie de animal doméstico. No entanto, a naturalizagao da
escravidao e da desigualdade entre homens padece de um
sério problema na propria ordem de argumentagiao
aristotélica. Isso aparece ainda em Po/itica, quando Aristételes
¢ obrigado a reconhecer a presenca de um determinado nivel
de racionalidade no trabalho do escravo.

Apesar de o escravo nao passar de um instrumento e
propriedade animada, Aristoteles reconhece que o trabalho ¢é
precedido pela prévia ideagao e que o escravo ¢ dotado de um
nivel de racionalidade; mas a racionalidade do escravo é
inferior. Ele deve obedecer as recomendacoes e ser orientado,
porque é um ser incapaz de deliberar sobre as questoes
essenciais da vida humana. A afirmacao do escravo como um
instrumento inanimado na Politica serd confirmada na Ftica a

Nicémaco nos termos:

Com efeito, todas as coisas recebem os
cuidados daqueles que as usam, mas néo
pode haver amizade nem justiga para
com os objetos inanimados. E ndo pode
se ter amizade por um cavalo ou um boi,
nem por um escravo enquanto escravo
(prds doulon é donlos), porque nao ha nada em
comum. Pois, o escravo é wum instrumento
animado € o instrumento é um escravo
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inanimado. Enquanto escravo, portanto, #do
pode haver amizade com ele, mas enquanto
homem sim (e anthropos): parece pois que
existe algo de justo para cada homem (ti
dikaion panti anthropd) em favor de todos
aqueles que tem em comum a capacidade
(dunidmenon koinonésai) de lei e de
contrato; portanto, pode haver amizade
(com o escravo) na medida em que ¢é
homem (dson anthropos). (ARISTOTELES,
1984, 1161 b 5-8, grifos nosso).

Da mesma maneira que nao se pode ter amizade com
um boi ou um cavalo, nio se pode ter amizade com um
escravo. O escravo, enquanto escravo, esta fora da eticidade,
mas enquanto homem pode participar do universo da
eticidade. Para poder participar da ética teria de deixar de ser
escravo. O escravo esta excluido da vida da pd/is e esta excluido
do universo da eticidade porque ¢é destituido dos valores
elevados do corpo e da alma. Isso comparece claramente no
tratado sobre as virtudes quando Aristételes é categdrico:

Em primeiro lugar, poder-se-ia duvidar que
exista uma qualquer virtude prépria do
escravo além daquelas instrumentais e
servis e mais preciosas destas ultimas, por
exemplo, a temperanga, a coragem, a justica
e cada uma das outras disposicbes morais
deste tipo; ou que nio ha nenhuma outra
virtude além daquelas exigidas pelos
trabalhos que ocupam o  corpo
(ARISTOTELES, 1998, 1259b 22-26).

62



O desprezo pelo escravo expressa o modo de pensar
das classes dominantes. O escravo nao passa de um burro de
carga para Aristoteles, pois esta completamente destituido de
humanidade. Apesar de ser portador de uma razio, o escravo
possui uma diferenga substancial em relagdo ao homem livre,
porque esta destituido da nobreza e da virtuosidade elevada
do carater. Embora Aristoteles seja obrigado a reconhecer que
0 escravo possui caracteristicas humanas, nao deixa de afirmar
que ele é um ser humano inferior e incompleto. O escravo ¢é
um ser “humano” desfigurado e estereotipado, um ser
“humano” muito longe do verdadeiro homem. Na verdade,
ele nao passa de uma espécie de criatura situada entre o
homem e o animal (TOSI, 2003).

Apesar de viver num tempo histérico que apontava
para a decadéncia da pdlis grega e da emergéncia do império
macedonio, Aristoteles ainda preserva os ideais da sociedade
grega em decomposicdo e sistematiza uma forma de
configuracdo politica e social assentada na necessidade de
naturalizacdo da escravidio. O estagirita considerava
impossivel uma sociedade sem escravos: “Se cada um pudesse,
de fato, trabalhar por si mesmo, ao receber a ordem ou
adivinha-la — [...] — se as lancadeiras tecessem sozinhas, se o
arco se movesse por si s6 sobre as cordas da citara, os
empresarios nao necessitariam de empregados, nem os
patroes necessitariam de escravos” (apud PONCE, 2005, p.
60).

Ao reconhecer que o escravo possufa uma alma,
embora sua verdadeira essencialidade fosse sua condicio de
instrumento (drganon) e objeto de propriedade, Aristoteles
parecia fazer alguma concessao aos escravos. Na verdade, o
reconhecimento da condicio do escravo como um
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instrumento de producdo ou mero ser falante (zustrumentum
vocale) nao se constitui em nenhuma concessao aos escravos,
mas como legitimagao do existente.

E preciso lembrar que na condicio de instrumentum
vocale o escravo estava a disposi¢ao do senhor para realizar
todas as atividades necessarias, inclusive servir como objeto
de satisfacdo sexual de seu senhor. O escravo nao fazia apenas
trabalhos manuais e trabalhos pesados, mas executava
atividades humilhantes e depreciativas. Se desobedecesse ao
senhor estava sujeito a penalidade; poderia, até mesmo, ter sua
vida suprimida pelo senhor. Ainda assim Aristoteles insiste em
considerar o escravo como um ser inferior, desconhecendo
completamente os méritos dos seres humanos ultrajados e
vilipendiados em sua humanidade. O seu tratado acerca da
eticidade nao passa de um elogio as classes dominantes de sua
época e de uma recusa aos valores daqueles que sofrem danos
e sao torturados. Em nenhum instante se compadece das
torturas sofridas pelos escravos, muito menos denuncia as
violéncias cometidas pelos senhores aos escravos.

Os sofrimentos, humilhag¢oes e torturas impostos pela
aristocracia sao defendidos por Aristoteles. O sistema da
eticidade apresentada pelos gregos esta muito longe da
constituicao dos fundamentos de uma verdadeira eticidade.
Nao se pode negar que os ideais elevados postulados pela
eticidade grega acabaram obnubilando seus fundamentos
socioeconOomicos: 0s escravos € escravas, enquanto pés e
maos do sistema mais desumano que existiu na historia da
humanidade.

A justificativa ideoldgica da escravidio serviu para
naturalizar a dominagao maceddnica sobre os gregos, os
africanos e os persas. Alexandre, enquanto distinto discipulo
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de Aristoteles estabeleceu um império mediante a exploragao
do trabalho dos povos subjugados. O padre Vieira, no Sernao
do bom ladrao, ofereceu uma imagem bastante atual da
diferencga entre um pirata e um imperador, entre o terrorista
individual e a acao. Escreve Vieira (apud MORAES, 2013, p.
22):

Navegava Alexandre em uma poderosa
armada pelo mar Eritreu a conquistar a
India; e como fosse trazido 4 sua presenca
um pirata, que por ali andava roubando os
pescadores, repreendeu-o muito Alexandre
de andar em tdo mau oficio; porém ele, que
ndo era medroso nem lerdo, respondeu
assim: - Basta, Senhor, que eu porque roubo
em uma barca sou ladrio, e vos porque
roubais em uma armada, sois imperador?
Assim é. O roubar pouco ¢ culpa, o roubar
muito ¢ grandeza: o roubar com pouco
poder faz os piratas, o roubar com muito, os
Alexandres.

Além do império macedonico, o império romano se
constituiu como a forma de Estado mais militatizado da
Antiguidade mediante a subordinacio dos  povos
conquistados aos imperativos da escravidao. A filosofia da
desigualdade natural entre os homens apregoada por
Aristoteles permeou as formas de colonizagdo antiga e
moderna.

Na tentativa de naturalizacio da escravidao,
Aristoteles desconsiderou a existéncia de inumeras sociedades
comunais (Africa) e as sociedades assentadas no trabalho do
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camponés (Asia e Oriente Médio) em sua época. Essa
desconsideragdo em suas andlises politicas e filosoficas
obedece a propositos claramente ideoldgicos e demonstra
como estava profundamente afinado com a perspectiva
contrarrevolucionaria que impregnava as classes dominantes.
Essa posicio sera recusada pelos escravos mediante suas
atividades revolucionarias, como demonstraram Spartacus ¢

tantos outros.

1.2.2 O asno de ouro de Apuleio de Madaura

Ao contrario de Aristoteles que despreza o escravo e
amava o senhor, a fabula O asno de ours, de Apuleio de
Madaura, oferece um quadro do mundo helénico dominado
pelos romanos no século II d. C sob a perspectiva do escravo.
Ao invés do universo perpassado pela grandiosidade do ezhos
encarnado na aristocracia grega, Apuleio revela as
contradi¢des e os contrastes da sociedade escravista. Em vez
de emprestar a palavra aos nobres e aristocratas como os
gregos, Homero, Aristoteles, Platio, Séfocles e Euripedes,
Apuleio descreve a tragédia que acomete um homem (Lucio)
transformado em asno, a fim de problematizar o processo de
animalizagdo do ser humano. Gibelato apresenta a seguinte
sintese da obra de Apuleio:

O Asno de Ouro, obra narrada em primeira
pessoa, trata da historia de Lucio, um mogo
viajante de alta condi¢do social e de boa
familia; um rapaz de uma curiosidade
infinita, que viaja de sua patria para Tessalia
(considerada a terra das artes magicas). Ao
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passar por Hipata, é hospedado em casa de
Milido e de sua esposa, mulher conhecida na
cidade como uma feiticeira. Vive um
romance com uma escrava de nome Fotis,
que o ajuda a roubar um tipo de pogio
magica de sua ama para transformar o
protagonista em um passaro. Porém, ao
passar o unguento pelo corpo, Lucio se
transforma em um burro. Desfazer a
metamorfose nao seria dificil, pois ele
precisaria apenas comer rosas para voltar a
set um homem. No entanto, ao ir 2
estrebaria, para esperar o raiar do dia e a
escrava Fotis poder trazer-lhe as rosas,
Licio ¢ levado por um grupo de bandidos
que acabavam de assaltar a casa, juntamente
com seu cavalo, outro burto e toda a
prataria furtada. Assim comecam as
aventuras e desventuras de um burro que
um dia fora gente para conseguir encontrar
as tais flores que o fariam voltar a sua
verdadeira forma.

Ao longo da histéria o burro Lucio viaja
para varias cidades e encontra-se envolto
dos mais variados grupos sociais, desde
bandidos  salteadores até  riquissimos
comerciantes. Sa0 narradas muitas historias,
algumas pelo préprio Lucio, outras, ainda,
sdo narradas como acontecimentos de que
Licio apenas ouviu falar.

Ao final da trama, no livto XI, Licio tem
um sonho em que a deusa Isis explica o que
ele deve fazer para conseguir se transformar
novamente em humano. Depois de seguir o
que a deusa lhe aconselhou em sonho, o
protagonista chega ao caminho de suas tio
esperadas rosas, acabando com o feitico e
consequentemente desfazendo a
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metamorfose que o fizera burro. Quando
volta a forma humana, Licio, agradecido
pela ajuda da deusa, passa a se dedicar
totalmente 20 culto de Isis, terminando a
histéria como sacerdote consagrado e
iniciado nos “cultos mistéricos”

(GIBELATO, 2015, p. 08).

Pela mediagdo da fabula, o asno assume papel
protagonista para mostrar o quao distante o homem esta de si
mesmo. Ao conceder a palavra ao escravo, metamorfoseado
na figura do asno, Apuleio mostra a natureza desumana do
sistema econdémico, em que o homem ¢ transformado em
animal.

Pela mediagao da metafora e da ironia, Apuleio elabora
uma narrativa popular para denunciar as atrocidades do
sistema escravista. Isso assume uma configuracao precisa na
sua critica a0 ouro (em nossa época seria o dinheiro), como
elemento que abre todas as portas, inclusive as portas de ago.
O asno continua sendo asno, pouco importa se ele ¢ de ouro,
de bronze, de ferro ou de barro. O mesmo pode ser afirmado
sobre a escravidao, como afirmava Marx quando combatia o
trabalho assalariado: pouco importa se as correntes sao de
ouro, elas continuam sendo correntes e servem para obstruir
o exercicio da liberdade humana. O fato de a corrente ser de
ouro nao minimiza o efeito que exerce sobre os trabalhadores;
ela serve para acorrentar e aprisionar os trabalhadores ao
rochedo como Prometeu.

A narrativa de um cidadao grego transformado em
asno representa o movimento de transformacao de milhares
de seres humanos em escravos nas cidades-Estados gregas e
no Império Romano. O asno de Apuleio tem uma dimensio
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que transcende a cosmologia greco-romana, pois incorpora
tanto aquele que esta proximo como o que esta distante, tanto
o uno como o multiplo, tanto o cidaddao quanto o estrangeiro.
O asno de Apuleio é uma espécie de sintese de tipos distintos
do que caracterizava o cidadao grego e romano. Apuleio
afirma que a sua fabula veio da Grécia, mas, na verdade, a
fabula procedeu de narrativas indianas, chinesas, arabes e
africanas.

Apuleio é um africano que tem muito a dizer sobre a
escravidao, mas sua narrativa polissémica (fabula, conto, etc.)
niao se circunscreve somente a escravidado, pois retrata
aspectos distintos que marcam a vida humana. O fio condutor
da narrativa estrutura-se sobre a metafora do homem como
animal e do animal como homem, enquanto mecanismo para
tratar da escravidao como expressao da desumanizaciao. Desse
modo, ¢é possivel demonstrar como o homem
metamorfoseado em escravo se transforma nao somente num
burro de carga, mas padece de inumeros sofrimentos no
corpo e na alma.

Licio, transformado magicamente num animal,
continua sendo um ser humano. O escravo transformado pela
forca num animal niao perde em nenhum instante sua
condi¢cao humana. O homem mais desumanizado e alienado
de sua condicio permanece sendo homem. Resiste
ferozmente a condigao de escravidio numa luta tenaz para
recuperar a humanidade perdida. No entanto, a luta pela
preservacao e restituicdo de sua humanidade leva a que o
opressor o considere ainda mais como uma besta feroz e
intensifique os mecanismos de repressio e genocidio. A
resisténcia do oprimido induz o opressor a ampliar a violéncia.
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Para justificar a escravidio, a ideologia dominante
procura rebaixar a condi¢ido do ser humano escravizado
acusando-o sistematicamente de uma classe com costumes
torpes. Ao contrario da constelacdo de virtudes apresentadas
por Aristoteles para descrever o senhor, o escravo ¢é
apresentado como uma criatura destituida de eticidade e
completamente dominada pelas paixdes da luxdria, da
curiosidade, da ignorancia, da estupidez, da agressividade, da
desobediéncia, da teimosia e da incapacidade intelectual. Para
enfrentar essas atitudes distantes da eticidade e da moralidade,
as classes dominantes recorrem a repressao e a tortura. A
aproximag¢ao dos escravos da condi¢io animal justifica a
necessidade de eles serem marcados com ferro em brasa.

A transformac¢ao do homem em asno ¢ seguida pela
transformacao do asno no homem animal. Essa metamorfose
na fabula de Apuleio se opera pela media¢do da narrativa
mitica. Licio passou por duas metamorfoses: homem-asno,
asno-homem. Pela mediagao da narrativa mitica, Apuleio
descreve o processo de transformagao do homem num asno
e, depois, a transformac¢do do asno em homem. No terreno
da historia, essa metamorfose somente podera ser operada
pela mediagdo da organizagao dos escravizados. A luta dos
escravizados perpassou toda a historia das sociedades
escravocratas. Onde existiu escravidao, existiu revolta contra
o sistema mais desumano da humanidade.

A escravidao ergueu-se como um sistema assentado na
completa transformacao do ser humano em instrumento ou
objeto. O escravo nao somente serviu como um burro de
carga, mas foi maltratado, torturado e completamente
despersonalizado. O sistema escravista operou a mais brutal
violéncia cometida contra os povos e individuos subjugados.
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Um sistema cruel e barbaro se constituiu como o fundamento
do modo de producio capitalista e da denominada civilizagao
ocidental; os elementos precursores dessa violéncia foram

revelados em toda a sua brutalidade no Império Romano.

1.2.3 Revolta de Spartacus

A revolta organizada por Spartacus foi uma espécie de
referéncia para os movimentos dirigidos contra as classes
dominantes e os senhores em varias partes do mundo
posteriormente. Os elementos politicos e morais das revoltas
contra o Império Romano sao descritos no tomo IV da obra
Vidas ~ paralelas, de Plutarco (46-120): “Spartacus era
inteligente, mais helénico do que barbaro, com forca e
coragem extremas aliadas a uma cultura e dogura superiores
aquelas esperadas de um ser humano em suas condi¢bes”.

O trabalho livre converteu-se em trabalho escravo na
passagem da republica para o império em Roma. A derrota da
plebe pelos patricios nao aconteceu sem luta aberta e
declarada politica e militarmente. No cenario politico, os
tribunos da plebe tentaram conter o avango do processo de
acumulag¢ao de terras pelos patricios com a Lei Sempronia em
133 a.C. A proposta de Tibério foi aprovada, porém, a
oligarquia agraria conseguiu travar sua implementagdo e
suprimiu os poderes do triunviratos. A luta continuou com
seu irmao Caio Graco em 124 a.C. (ROSSSI, 2011) Apesar de
excluir das distribui¢Ges as terras dos senadores, seu projeto
de reforma agraria foi derrotado, o que resultou no
desencadeamento de uma guerra civil que culminou na morte
de 3 mil de seus adeptos.
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A riqueza oriunda do processo de expropriagao das
terras da plebe, as guerras de conquista e a intensificagdo da
recorréncia ao trabalho escravo levaram a constituicao de uma
sociedade avessa a defesa dos valores da eticidade, pois as leis
eram desrespeitadas e a desonestidade ocupava os espagos
publicos e privados; as virtudes (da justica, honra, amor a
patria, sabedoria e compromisso com a verdade) foram
superadas pela ambigao dos politicos, dos latifundiarios e
generais dos exércitos, que langaram mao de diversas formas
de expropriagao (saques, roubo, pilhagem, etc.).

A derrota dos tribunos da plebe abriu caminho para a
unificagdo do projeto econémico e politico da aristocracia
agraria mediante a reconfiguragio do complexo militar.
Inicialmente os exércitos romanos nao eram regulares, sendo
formados por camponeses-soldados e proprietarios de terra;
eram agrupamentos militares que tinham como proposito
assegurar a defesa da propriedade privada excepcionalmente.
O crescimento da aristocracia agraria esta relacionado ao
processo de expropriagao das terras pertencentes a plebe, que
acaba se proletarizando (transformando-se em trabalhadores
livres, ou seja, destituidos dos meios de producao e dos meios
de subsisténcia).

A derrota do projeto de reforma agraria proposta
pelos irmaos Graco gera uma horda de homens livres sem-
terra que ndao podiam desempenhar mais a atividade
camponesa porque foi substituida pelos escravos no campo.
Essa for¢a de trabalho reserva passou a constituir-se como
clemento fundamental para um exército profissional; a
atividade militar deixou de configurar-se como servigo a
nagao ou dever patridtico para converter-se numa profissao
remunerada que os pode livrar da fome e do pauperismo.
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As legides projetadas pelo tribuno Marco Furio
Camilo transformam-se num poderoso exército profissional
com Caio Mario — tribuno da plebe que ascende politica e
militarmente apods a vitoria sobre o rei da Numidia na guerra
de Jugurta, eleito seis vezes consecutivas para o cargo de
consul e defensor de Roma contra a invasao dos cimbros e
dos teutdes, responsavel também por sufocar a Segunda
Revolta de Escravos da Sicilia (ROSSI, 2011). Este general fez
com que o exército deixasse de ser uma milicia de cidadaos,
proprietarios de terra, para forjar-se como um corpo
hierarquizado (legionario, decurido, centurido, general) e
disciplinado de combatentes profissionais. As legides
deixaram de possuir carater voluntario e num contexto de
expropriagao das terras da plebe, tornaram-se as principais
forcas de sustentacio do exército em troca de um soldo.

Assim, o exército formado pelos plebeus e pelos
patricios, voltado a defesa interna e contra a ameaga dos povos
vizinhos, torna-se poderoso a propor¢ao que vai esmagando
todos os seus opositores e aprimorando suas técnicas de luta.
As legides constituiram formas de elevagdo da fortuna da
aristocracia romana; seus generais ou consules tornaram-se os
homens mais ricos e afortunados de Roma, pois as riquezas
incomensuraveis dos povos submetidos a escravidio ou
transformados em aliados compulsoriamente permitiam uma
constante reconfiguracao da classe dominante interna. A cada
ditadura estabelecida, fracoes da aristocracia romana
enriqueciam a custa do empobrecimento ou da desgraca dos
vencidos interna, ou externamente.

A complexa hierarquia militar e seu profundo
desenvolvimento tecnolégico, serviram de defesa, conquista e

ocupacao territorial, assegurando a concentracio do poder
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econdmico e politico da aristocracia e aprofundando a miséria
e o pauperismo dos povos colonizados. O Império Romano
reduziu os preceitos éticos estabelecidos pelos gregos ao
terreno da economia e do direito.

A subordinac¢io dos povos esmagados tornou-se uma
fonte privilegiada de acumulagiao de riqueza e constituiu a
esséncia do imperialismo romano durante os cinco séculos
que marcou sua existéncia. Isso foi realizado pela “moral
civilizatéria” da guerra sem limites contra todos os povos
fronteiricos que nao aceitassem passivamente o comando do
Império Romano. Nesse processo, as classes dominantes
locais participaram do processo de universalizacao da
exploragdo do trabalho escravo. As aristocracias reproduziram
as praticas econdémicas e as relagdes sociais essenciais a
dominacao da for¢a de trabalho em escala abrangente. Assim,
0 escravismo consistiu numa pratica imposta a Europa pelo
Império Romano, mas nao como a forma de organizacio
medular dos principais oponentes do referido Império. Os
impérios chineses, persas, indianos e etiopes nao estavam
fundados na exploragio do trabalho escravo, porém, na
unidade entre agricultura e artesanato que perfazia o universo
da aldeia camponesa.

A transformacao da plebe ou dos subproletarios em
soldados regulares sera institucionalizada por Julio César.
Assim, a plebe camponesa expropriada de suas terras pelos
patricios transforma-se no elemento fundamental do exército
assalariado. O desenvolvimento das relacbes mercantis, do
trabalho assalariado, do dinheiro e da tecnologia no interior
dos exércitos romanos, serviu como alavanca poderosa para
seu expansionismo belicista, com base na expropriacao dos
povos colonizados e na subordinagao da for¢a de trabalho aos
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imperativos das relagdes escravocratas. A promessa de
conquistar novamente a terra assegurou a adesao da plebe ao
exército, que acabou se constituindo numa forma de
ascendéncia social.

A bravura demonstrada na guerra podia ser
recompensada materialmente com dinheiro, reconhecimento
de cidadania e, excepcionalmente, concessaio de terras
(especialmente nas colonias) para os veteranos de guerra,
como aconteceu nas ditaduras de Mario, Sila, Julio César,
Antonio e Otavio. Nascia entdo um exército profissional
permanente, financiado diretamente pelo Tesouro estatal,
como forma de eliminar as fac¢des opositoras e consolidar
sua condicao de Augustus ou representagao maxima do poder
estatal sobre as classes e povos dominadas.

A ampliagio do poder militar revelou-se a
quintesséncia da maquinaria estatal, fundamental para
enfrentar os povos mais resistentes a domina¢ao romana, a
exemplo de persas, etiopes, chineses, indianos, etc. A fase
terminal da Republica preparou terreno para a fase
imperialista; os territérios conquistados eram administrados
por uma logistica estruturada em bases juridicas e
administrativas coercitivas.

Escreve Mendes (2007, p. 32):

Os territorios conquistados, sejam na Italia
ou fora dela, eram encarados como 4reas
legitimas de exploragdo, sendo definidos
como terras publicas Romanas. Logo, a base
financeira do governo imperial dependia da
absor¢ao dos recursos provinciais através da
requisicio, em nome do governo, e sob a
forma de impostos sobre a produc¢io da terra
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e a extracdo mineral, ou ainda, através da
compra compulséria por um preco fixo
abaixo do valor de mercado.

A forca agressiva dos mecanismos coercitivos das
legides formadas por profissionais, permitiu que Roma
estendesse seu dominio a toda a bacia do Mediterraneo,
Oriente Médio e Norte da Africa; desse modo, Roma
alcancou o sistema social mais militarizado entre os Estados
escravagistas da Antiguidade. A for¢a militarizada do exército
foi a base de sustentacdo das inimeras guerras civis que
marcaram o colapso da repiblica romana. As lutas fratricidas
internas entre as classes dominantes seriam apaziguadas com
o dominio dos césares. Nesse cenario, as contradicoes
internas foram exportadas para as lutas externas, o que
permitiu que o império expandisse seus tentaculos tanto ao
Leste quanto ao Oeste. De cada trés pessoas em Roma, uma
era escrava.

O pantedao de escravos resultou de diversas guerras,
como as comandadas por Régulo, em 256 a.C., em que mais
de 20 mil pessoas foram escravizadas na Africa. Fibio
Cunctator reduz a escravatura, 30 mil pessoas em 209 a.C.
Tibério Semproénio, em 177 a.C., submeteu como prisioneiros
mais de 80 mil homens livres na Sardenha e mais de 150 mil
escravos na pilhagem do Epiro, em 167. Cipiao Emiliano
trouxe 50 mil de Cartago; na guerra contra os gauleses, 53 mil
foram vendidos como escravos. Milhdes de pessoas livres
foram convertidas em escravas nas guerras de conquista dos
romanos contra os gregos, cartagineses, gauleses, bretoes,
sfrios, lusitanos, hispanicos e egipcios. As conquistas
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transcenderam as fronteiras da Europa e alcangaram parte da
Africa e o Oriente Médio (ROSSI, 2011).

Uma horda de escravos emergiu da guerra de rapina e
de conquista, servindo de base ao desenvolvimento da
economia controlada pelos senhores em toda a bacia do
Mediterraneo e, particularmente, na Italia. Pela mediacao da
escravidao, um povo pobre e simples conheceu a riqueza e a
opuléncia, passando a moldar-se pelos valores essencialmente
econdémicos e por habitos que nao poderiam se constituir
como manifestacoes da moralidade e da eticidade. As
indenizagdes cobradas aos povos derrotados e as cobrangas
de impostos aprofundaram as contradigbes no interior da
Republica. A exploracdo do trabalho escravo, a expropriagao
das terras da plebe e a subordinagao dos cartagineses nas trés
guerras punicas serviram de base para a constituicdo do
Império Romano.

O crescimento da horda de escravos em Roma foi
acompanhado pela completa desvalorizacao de sua existéncia
e pela ampliagao de sua degradagio social, o que resultou em
varias revoltas de escravos. A comandada por Spartacus foi
precedida por uma série de revoltas, como a de Enna, no
Sudeste da Sicilia Central, a de Delos, a de Atenas e a de Roma
(ROSSI, 2011).

A primeira grande revolta escrava aconteceu na Sicilia
(ilha pertencente anteriormente aos gregos e cartaginenses),
sob a coordenacio do macedonio Cledn e do sirio Eunus, em
138 a.C. O primeiro controlou o sudeste da Sicilia, ¢ o
segundo, a Sicilia Central. Os insurretos forjaram um exército
de 200 mil homens, que conseguiu imprimir duas derrotas as
tropas do general Rupilius, mas acabaram sendo suplantados
pelo mesmo general em 132 a.C. (ROSSI, 2011).
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A segunda revolta escrava eclodiu novamente na
Sicilia, em 103 a.C., tendo a frente o sitio Salvius e o
macedonio Athenion. Dispondo dum agrupamento de 17 mil
homens, o pretor Lucio Licinio ILiculo nio conseguiu
derrotar os 40 mil insurretos. O mesmo acontece com o
pretor Caio Servilio. Por isso, o consul Manio Aquilio entra
em cena e desfere um golpe mortal nos insurretos em 102 a.C.
Havera ainda duas novas sublevacoes dos escravos da Sicilia:
nos finais da Republica e nos dltimos dias do Império (ROSSI,
2011).

A terceira grande revolta de escravos aconteceu no
coracdao de Roma entre 73 ¢ 71 a.C. As limitadas informacoes
fornecidas sobre o acontecimento histérico que envolveu
aproximadamente 140 mil escravos sio contraditorias e
contrapostas aos interesses dos revoltosos. E  nessa
perspectiva que se inscrevem as vagas referéncias dos
escritores das classes dominantes, como Apiano, Floro, Livio,
Orésio, Veleio Patérculo, Salustino e Plutarco (ROSSI, 2011).

Na biografia de Crassus escrita por Plutarco, 1idas
paralelas, Tomo 1V, o referido autor afirma: “Ao se instalarem
em um local defensavel, os rebeldes apontaram trés capitaes,
dos quais Spartacus — nativo de um povo némade da Tracia —
era o chefe: um homem nio apenas altamente talentoso e de
forcas extraordinarias, mas com uma gentileza e compreensao
superiores a sua condi¢ao, muito mais grego do que a maior
patte das pessoas de seu pais” (PLUTARCO, s/d, p. 165).

As palavras elogiosas de Plutarco quando descreve a
vida do principal oponente de Marco Crassus tem como
propoésito amenizar os efeitos destrutivos gerados pelos
escravos, que haviam vencido varias legides romanas e
renomados comandantes militares. O historiador Floro
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afirma que Spartacus niao passava de um “mercenario da
Tricia, admitido em nosso exército, soldado desertor, bandido
promovido a gladiador por sua forca”. Isso indica que
Spartacus deve ter pertencido a algum exército mercenario ou
as tropas auxiliares romanas e, posteriormente, se rebelado.
Foi vendido como escravo num leildo para um treinador de
gladiadores em Capua. Suas habilidades e destreza na arte de
guerrear, sua estatura intelectual e estatura moral sdo
reconhecidas pelos escritores das classes dominantes. Os
gladiadores se enquadravam perfeitamente na politica de “pao
e circo” que seria instituida por Clédio em 59 a.C. para
controlar a plebe; mais de 300 mil pessoas seriam beneficiadas
pela politica de distribuicdo de pao diariamente (ROSSI,
2011).

Nascido na Tracia (atual Bulgaria), Spartacus viveu
entre 109 e 71 a.C,, na fase de expansiao do Império Romano.
A revolta iniciada em 73 a.C., por duzentos gladiadores da
escola de Batiato contra os maus-tratos recebidos de Lentulus
Batiatus (ou Léntulo Baciato), contou ainda com a lideranga
de gladiadores como Crixus, Gannicus, Oenomaus e Castus
(ROSSI, 2011).

A revolta liderada por Spartacus teve sua primeira
vitoria contra a guarni¢ao de Capua, enviada especificamente
para captura-los. A facilidade com que os romanos haviam
derrotado os escravos no passado, como nas duas grandes
revoltas escravas sucedidas na Sicilia no decorrer do segundo
século a.C., levou a que se enviasse somente uma milicia de 3
mil soldados comandados pelo pretor Claudius Glaber. A
plena vitéria sobre a milicia romana permitiu que os escravos
se equipassem com as armas ¢ armaduras dos oponentes
derrotados. O movimento rebelde cresceu com a vitéria
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alcangada, passando a reunir também pastores da regiao e
“pessoas com maos rapidas e pés leves” (PLUTARCO, s/n,
p. 167).

A segunda vitéria foi obtida da base militar
estabelecida no monte Vesuvio, no sul da Itilia; a
inexperiéncia dos trabalhadores no campo belicista deveria ser
superada mediante o treinamento regular oferecido pelos
habeis gladiadores. A referida vitdria foi alcangada sobre o
exéreito romano comandado pelo pretor Publius Varinus (ou
Publia Varino). A terceira vitéria deu-se contra a expedicdo
militar comandada por Cossinius, que pereceu juntamente
com toda a sua legido armada. Essa vitoria disseminou a fama
dos revoltosos e difundiu o temor nas classes dominantes,
desacostumadas a temer qualquer furia escrava.

A moral dos escravos comecou a crescer e a
contaminar o interior da sociedade romana. O inimigo se fazia
presente em todos seus espacos. Os escravos estavam
infiltrados no espag¢o urbano e no espago rural; em cada
fazenda e em cada mansio da nobreza existia um infiltrado,
possibilitando que os revoltosos conhecessem toda a
movimentacao interna. A contraposi¢ao radical a escravidao
forjava a moralidade dos escravos para a luta ardua contra o
inimigo. A capacidade dos escravos de enfrentar as
dificuldades aumentou ainda mais no contexto da luta contra
os senhores, o que fazia com que suas limitagoes bélicas
fossem compensadas por sua determinagao ética fora e dentro
do campo de batalha.

Escreve Woods (s/n, p. 6):

Determinadas estatfsticas apontam que
Spartacus e seus companheiros consegui-
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ram juntar 140.000 escravos fugidos,
acostumados a situa¢oes dificeis, endure-
cidos pelos longos anos de trabalho arduo,
que nada tinham a perder. Segundo
Plutarco, um grande nimeros de pastores e
vaqueiros, “homens robustos e ageis”, se
juntaram aos revoltosos — a alguns deles, os
comandantes deram armamentos
completos; outros foram usados como
escoteiros ou sentinelas. No fim, dezenas de
milhares desses trabalhadores se juntaram a
revolta.

A elevada moral dos combates continuou mesmo com
as derrotas sofridas por Crixus e os gauleses, que se afastaram
com 30 mil homens do comando de Spartacus. Mesmo num
contexto adverso, ele obteve a quarta e a quinta vitorias contra
as legides comandadas por Cassius Longinus (governador da
Galia) e pelo consul Publicola.

Como descreve Plutarco:

O consul Gellius, a0 encontrar um grupo de
germanos que, excessivamente desdenho-
sos e confiantes, abandonaram Spartacus,
derrotou-os com grande facilidade. Mas
quando Lentulus — e seu enorme exército —
cercaram os guerreiros rebeldes, foram
surpreendidos por Spartacus; que, assumin-
do as rédeas da batalha, derrotou-os e
apoderou-se de seus pertences. Conforme
os escravos rumavam aos Alpes, Cassius,
pretor daquela parte da Galia, enfrentou-os
com cerca de 10. 000 soldados; mas,
subjugado em batalha, escapou com
dificuldade e perdeu grande parte de seus
guerreiros. (apud WOODS, s/d, p. 7).
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Entretanto, a tarefa de sair do sul da Italia seria
praticamente impossivel depois que foram traidos pelos
piratas da Cilicia, que receberam o pagamento e nio
cumpriram o acordo  estabelecido  (possivelmente
corrompidos pelo general romano) para introduzir 2 mil
homens na Sicilia, a fim de manter acesa a chama da revolta
de escravos na ilha.

Acampado na regido proxima ao estreito de Messina,
o exército de Spartacus ficou encurralado e com dificuldade
de movimentagio, pois carregava consigo um enorme peso
morto para o campo de batalha: a presenca de criangas, idosos,
mulheres e pessoas inaptas para a batalha. Esse contingente
representava mais de 10 mil pessoas.

A situagao se tornou ainda mais complexa pelo fato
de o Senado romano nomear Marcus Licinius Crassus para
combater os insurgentes. Enquanto encarnagao do romano de
seu tempo historico, Plutarco descreve Crassus como educado
em histéria, direito, retérica e na filosofia de Aristoteles, e
profundamente ambicioso. Apesar de possuir muitas minas de
prata, sua verdadeira fortuna consistia na enorme quantidade
de escravos.

Escreve Plutarco (s/d, p. 157):

Havia muitas minas de prata que ele
possuia, posses de grande preco em si e
pelas muitas maos que as cultivam - proibir
apesar disso, tudo ndo era nada comparado
ao valor de seus escravos: tantos e tantos
eram aqueles que ele tinhal Leitores,
amanuenses, ourives, administradores e
comissarios de bordo, € ele era como o tutor
de quem aprendeu alguma coisa, cuidando
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deles e ensina-los, porque tinha a regra de
que o mestre era que era melhor vigiando
escravos como Orgdos animados do
governo da casa. Excelente caneta se Crasso
julgasse, como ele disse, que as outras as
coisas deveriam ser administradas por
escravos, e ele deveria governar estes;
porque vemos que a economia em coisas
inanimadas nao é lucrativa e os homens tém
que participar da politica.

Nota-se que sua participagdao na politica nao ¢ movida
por nenhum dos pressupostos éticos assinalados por
Aristoteles. A politica como melhor forma de alcangar o lucro
se revela no controle do trabalho e ndo na administracao dos
negocios. A verdadeira fortuna emana dos escravos, daf seu
interesse em participar da guerra contra Spartacus. Tratava-se
do homem mais rico da histéria de Roma, detentor de uma
das maiores fortunas da historia.

O interesse estritamente econdémico motivava sua
participag¢ao no conflito. Deveria utilizar a superioridade de
recursos bélicos para derrotar os revoltosos. A vitéria sobre
Spartacus foi precedida por muitas adversidades, inclusive a
dizimagao, para evitar que seus soldados continuassem a
desertar do campo de batalha. A desobediéncia levou seu
tenente Mummius a uma derrota expressiva contra as for¢as
de Spartacus. Para alterar substancialmente a correlagao de
forcas, Crassus passou a punir todas as formas de
desobediéncia e covardia com a pena capital, explicitando
atitudes desumanas para com os aliados e seus soldados
desobedientes.

Diante da ameaga que pairava sob a cabe¢a dos
soldados, os romanos nio tinham mais como trecuar no
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campo de batalha: era vencer ou morrer. A unidade dos
exércitos romanos tornou a saida dos insurgentes em Reggio
Calabria extremamente dificil. Encurralados pelo mar
Mediterraneo ao Sul, a saida pelo Norte passava
primeiramente pelo enfrentamento das oito legides de Crassus
e, posteriormente, pelas legides de Pompeu, que havia
derrotado Sertorius na Espanha, bem como por Marcus
Terentius Varro Lucullus, da Macedonia. Os romanos agora
niao mais subestimaram os escravos e vieram com sua forca
total para esmaga-los. No entanto, a elevada moral
combatente dos insurgentes superou todas as barreiras
estabelecidas pelas legioes.

As falanges de Spartacus furaram o bloqueio
estabelecido em Reggio Calabria e os elevados avangos
tecnologicos adotados. Spartacus “conseguiu romper as linhas
de frente de Crassus e escapar por Brundisium (atual Brindisi),
onde estava o exército de Lucullus” (WOODS, s/d, p. 10). O
exército de Spartacus estava combalido e enfraquecido para
poder atacar Roma, e sabendo que o inimigo tenderia a
ampliar sua forca bélica (com a chegada de Pompeu da
Espanha e Luculo da Tracia), viu-se obrigado a enfrentar seu
destino tragico com determinagao e altivez no lago Lucano.

A ““guerra dos escravos” (bellum servile) nio superou
dois anos de existéncia, mas imprimiu um abalo consideravel
nas estruturas assentadas na exploragao do trabalho escravo.
Os soberanos e iracundos proprietarios de terra sentiram
vacilar sob seus pés tudo que era seguro quando os escravos
devastaram suas plantagdes e saquearam suas riquezas. Marx
tomara a expressao utilizada por Spartacus, “assalto aos céus”,
para descrever a atitude heroica da Comuna de Paris em 1871.
Os escravos tomaram de assalto aos céus quando sonharam
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como uma nova forma de sociedade e passaram a constituir
essa nova sociedade com a for¢a de suas maos e suas cabecas
pensantes.

Na ultima batalha, Spartacus manifestou as qualidades
elevadas de estirpe social; o empenho dedicado a emancipagio
dos explorados revelou-se de maneira inflexivel perante seu
destino fatidico. Escreve Plutarco (s/d, p. 171): “Tendo-lhe
trazido o cavalo, a primeira coisa que fez foi desembainhar a
espada dizendo: ‘Se vencermos, terei os muitos e belos cavalos
dos inimigos; se perdermos, nao precisarei de nenhum™. Os
escravos nao recuaram um milimetro diante das enormes
falanges  inimigas, enfrentando seus algozes com
impetuosidade e determina¢ao, preferindo morrer a viver
curvados. Numa carta dirigida a Engels em 1861, Marx
afirma:

Se considerarmos a histéria completa da
Antiguidade, Spartacus emerge como o
homem mais notavel desse periodo; — um
grande general, nobre de carater, um
verdadeiro representante do proletariado na
Antiguidade. Pompeu era um merda |...]”
Qualquer pessoa com o minimo de
conhecimento histérico encontraria certa
dificuldade em discordar dessa avaliacio.

(apnd WOODS, s/d, p. 12).

Pela mediacao de Julio César se estabelecera uma
conciliacio entre Pompeu e Crassus. Pompeu conseguiu
vencer Sertério e conquistar a Espanha para os romanos
recorrendo a traicdo (de Perpena). Crassus, que invejava as
glorias de guerra de Pompeu, financiou a carreira politica de
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Julio César, vindo este a constituir-se como o réguierz da
Republica e a representagao maxima do imperialismo romano.
O colapso da Republica e a emergéncia do imperialismo
levaram ao Primeiro Triunvirato (65-59 a.C.) constituido por
César, Crassus e Pompeu, batizado ironicamente por Varrao
como “monstro de trés cabecas”.

O imperialismo romano, decorrente da conquista e
subordinac¢ao dos povos vencidos a escravidao, plasmou-se
como uma espécie de ordem mundial fundamentada em
preceitos juridicos e militares. A forca extraeconomica do
complexo militar assegurou o completo controle do trabalho
escravo. Para justificar a tirania do senhor sobre o escravo, as
classes dominantes procuraram universalizar preceitos que
somente poderiam se impor pela mediacao da forca e das
politicas compensatérias para as camadas plebeias
romanizadas. A cidadania baseada na posse da propriedade
privada dos meios de produgao, somente episodicamente, foi
estendida aos exércitos dos cidadaos marginalizados,
regenerados por uma disciplina férrea, imposta pela baixa
oficialidade de parvenus.

O complexo militar, articulado ao direito forjou-se
como for¢a aparentemente predominante perante o complexo
econbémico, ocultando o fundamento de onde emanava a
verdadeira riqueza do império: o trabalho. Pela mediagao do
complexo militar e do direito, as classes dominantes
asseguraram a dominagao do trabalho escravo. Este somente
poderia ser efetivado pela forca do complexo militar e do
complexo juridico, tornando-se indcuos os preceitos
persuasivos (morais e éticos) para submeter o trabalho aos
imperativos da exploracio e da dominacao absoluta. A
subsuncao da consciéncia escrava aos preceitos da escravidao
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derivou do temor devotado ao complexo militar. Este foi o
guardido fundamental da imoralidade centrada na ganancia,
no lucro, na necessidade da acumulacio, bem como da
ampliacao da riqueza mediante a ampliaciao da escravidao dos
povos subjugados.

A moral romana se inscreveu na férmula lapidar da
“Pax Romana”, que perfeitamente foi traduzida ao longo dos
séculos como a paz dos cemitérios. As legides romanas eram
comparadas as pragas de gafanhotos, pois, por onde passavam
devastavam e dizimavam as plantagoes e disseminavam a fome
e as epidemias. As legides simbolizavam a morte, a destrui¢ao
e a ruina das comunidades, das cidades-Estado e dos impérios
vencidos.

Spartacus configura-se como uma espécie de espectro
para a classe social que carece da existéncia da escravidao a
fim de garantir seus interesses e privilégios. Na luta contra os
senhores de escravos, a determinac¢ao de carater de Spartacus
¢ uma referéncia para todos os que lutam contra a escravidao.
Ele alimenta a luta de todos os explorados e oprimidos,
encarnando as aspira¢oes da massa dos escravos e proletarios
sedentos de um mundo sem dores, sem exploragao e sem
senhores. Existe um Spartacus em cada ser proletario que nao
respalda o sistema centrado na exploracio do homem pelo
homem, na transformacio do homem numa ferramenta de
trabalho e numa mercadoria.

No pantedo da histéria dos oprimidos, Spartacus
figura como o maior de todos os generais da Antiguidade;
para isso forjou um exército isento de coerc¢ao, disciplina
belicista e terror. O principal axioma de seu exército era a
coragem que todo oprimido e explorado possui para enfrentar
a dor e o sofrimento. A capacidade e determinacio para
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projetar uma terra sem males e uma sociedade
verdadeiramente igualitaria, sem opressores e oprimidos. Sob
a necessidade de superar o terror imposto pelo mundo dos
senhores, os escravos se ergueram como Prometeu
anunciando um tempo histérico novo. Convictos da
impossibilidade de conciliagdio com o inimigo, eles
demonstram a for¢a dos escravos e como os oprimidos estio
corretos em erguer-se contra seus opressores. Nao se pode
confundir a revolta do oprimido com a violéncia do opressor.

Pela mediagao de Spartacus, os escravos tiveram
acesso a arte de guerrear, geralmente um privilégio dos
opressores. Desse modo, camponeses simples e escravos
fugitivos se transformaram num corpo disciplinado capaz de
derrotar um inimigo que parecia imbativel. A melhor maquina
de combate do mundo daquela época foi derrotada varias
vezes. Se nao fosse o auxilio das legides de Pompeu e Luculo,
o exéreito dos ex-escravos teriam chegado a Roma.

Spartacus se constituiu como verdadeiro mestre da
praxis que interessa a emancipagao dos explorados, dada a
capacidade de infligir uma série de derrotas ao exército mais
poderoso do mundo. Enquanto isso, seu algoz entrou para a
histéria como a representagao do “erro crasso”, remetendo a
uma falha grosseira de planejamento de Crassius na guerra
para subjugar os persas. A elevada ambicao pelo ouro e pela
gloria militar culminou com sua cabega sendo oferecida num
banquete ao rei persa Orodes I (PLUTARCO, s/d).

O amor a riqueza ¢ ao poder fez de Crassus uma
desfiguracao do género humano, assim como o burgués
moderno. Desse modo, a peca de Euripedes, As Bacantes, é
encenada nao com uma cabeca representada, mas com cabega
do homem mais poderoso de Roma. O homem que forjou
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sua fortuna pelo fogo incendiario de Roma, pela especulagao
imobiliaria, pela guerra e pelo comércio de seres humanos
como coisas, serve de alimento aos seus oponentes. A
primeira cabeca do monstro (Crassus) foi oferecida numa
bandeja pelos persas; a segunda cabe¢a do monstro (Pompeu)
foi oferecida numa bandeja pelos egipcios a Julio César, que
acabou com a Republica e inaugurou definitivamente o
imperialismo romano. Uma cabe¢a monstruosa destituida de
qualquer pressuposto ético, em que a riqueza flufa mediante
os processos de expropriagoes assegurados pelo poderoso
complexo militar. Por fim, a terceira cabega (Julio César) sera
esmagada no interior do proprio Senado, depois de operar um
processo descomunal de apropriacdo da riqueza, ampliando a
riqueza dos poderosos e aprofundando a miséria da plebe.

Destino completamente diferente, os anais da historia
da humanidade reservaram para Spartacus. Sua determinagao
e sua altivez sdo uma manifestagdo ética fundamental para a
praxis revolucionaria dos expropriados e dominados. A partir
de Spartacus, pode-se afirmar que subsiste a presenca de
pressupostos subjetivos e objetivos elevados implicitos em
cada revolta escrava e proletaria; diferentemente de seu algoz
Crassus, que foi morto com seus filhos numa guerra
estabelecida com os persas por motivos estritamente
lucrativos. A postura de Crassus evidencia como os generais
romanos foram os precursores do espirito ambicioso do
capitalista, que nunca esta satisfeito com a riqueza oriunda da
exploracido do trabalho. A fortuna de Crassus foi estimada em
aproximadamente 200 milhdes de sestércios por Plinio, o
Velho. Sua riqueza emanava da explora¢ao do trabalho
escravo nas minas e do comércio das pessoas transformadas
em escravas com a guerra (FUNARI, 2007).
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Enquanto as classes dominantes desejam riquezas, 0s
escravos desejavam apenas uma nova forma de organizagao
do trabalho, uma sociedade sem exploragao e sem escravidao.
O verdadeiro desejo do escravo sempre foi superar o vale de
lagrimas da desumanidade e constituir uma forma distinta de
organizagao da producio e reproducio da existéncia material.
O escravo tio s6 pode superar o mundo de horrores da
escravidao através da praxis revolucionaria. Muito mais do
que simplesmente alcancar a liberdade, os escravos buscavam
um mundo sem senhores e sem proprietarios, uma forma de
organizacao do trabalho em que a riqueza fosse distribuida
igualitariamente.

Isso implica que subsistiram ao longo das sociedades
de classes sempre duas formas de compreensio do mundo:
uma educagdao moral que servia a reproducao dos interesses
das classes dominantes e wuma educa¢io forjada
cotidianamente pelos oprimidos em sua luta de resisténcia
contra os opressores. A classe dominante sempre procurou
elevar ao patamar de universalidade seus interesses
particulares mediante o conjunto de preceitos ideologicos
(direito, politica, religiao, moralidade, etc.); no entanto, os seus
valores nado podiam ser universalizados, pois dependiam da
exploragdo do trabalho escravo, servil e proletario.

Ja as classes escravizadas sempre forjaram sua
educacio nos intersticios do poder economico e politico das
classes dominantes. A educacao das classes dominantes se
constituiu  sempre como um poderoso sistema de
internalizacdo de regras que visavam assegurar a reproducao
social, enquanto as classes dominadas procuraram plasmar
uma moralidade que rompesse com o estado de coisas
estabelecidas. Por tras dos grandes movimentos de massa de
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libertagao dos escravos havia uma moralidade capaz de levar
os escravos a superar a sociedade de classes e a exploragao do
trabalho.

A expressao contida no vodu — “morramos se nao
matamos cada um de nossos opressores” — alimentou o
processo de libertagio dos escravos da Republica
Dominicana. Esse preceito poderia perfeitamente ser
considerado como um preceito elementar das lutas forjadas
pelos escravos nos distintos rincoes. Estes estabeleceram uma
luta permanente e tenaz contra a transformacgao de seres
humanos em simples meios de produgao e no fundamento de
todo processo de produgdao de sobretrabalho. Nao a toa, a
aristocracia romana muniu-se com uma constela¢io de leis
draconianas para punir os escravos revoltosos. A puni¢ao
exemplar para todos aqueles que se erguessem contra o
cativeiro socialmente estabelecido nao impediu a ruina do
Império Romano nem a superagao do capital mercantil.

E preciso destacar que nao se trata duma luta abstrata
pela realizacao do ideal de liberdade, como afirmava Hegel na
sua obra Principios da Filosofia do Direito. Tornou-se hegemonica
a nogao de que os escravos lutavam somente pela libertagao
da escravidao, mas que eles eram completamente destituidos
dum projeto societario capaz de constituir uma alternativa ao
modo de produgio escravista. Essa perspectiva é desmentida
pela constitui¢do de uma nova forma de organizagio da
producao nas comunidades quilombolas e nos quilombos no
Brasil. Estes ndo eram uma reprodugiao do ciclo da violéncia
que perpassava a sociedade escravista, sendo uma clara
ruptura ao seu modo de ser.

A sociedade assentada na explora¢io do trabalho
escravo erige duas concepgoes distintas de mundo e,
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consequentemente, duas formas distintas de conceber o
mundo. Ao lado da educagdo constituida segundo os
pressupostos dos interesses das classes dominantes, ha uma
educacao voltada aos interesses das classes dominadas. Nesse
processo observam-se concepc¢des de mundo destinadas a
justificar a dominagdo e que buscavam atenuar o conflito de
classes.

E sobre as bases da constituicio duma sociedade
escravista que emergem concepgoes religiosas destinadas a
apaziguar o descontentamento das classes escravizadas e
dominadas. A moral estoica, a cética e a cristd tém como
propoésito servir aos interesses das classes dominantes. A
prevaléncia da educagao dos senhores sobre a educagao dos
escravos, pauta a histéria da sociedade de classes, uma vez que
o escravo é considerado como mero ser falante, destituido de
qualquer concepgao de mundo.

As ideias dominantes, como as ideias das classes
dominantes, visam explicar a inexisténcia de qualquer espécie
de moralidade subjacente na luta dos escravos contra os
senhores. Quando muito predomina a visdo essencialmente
tendenciosa da moral escrava como a moral da resignacao,
como afirma Nietzsche em 4 genealogia da moral. Para o tedrico
da moral protofascista, a “rebelido escrava” deve ser
duramente combatida pela nobreza como moral da resignacao
dos fracos contra os fortes. A moral cristd nao passa duma
variante da moral da resignacdo dos fracos contra os fortes,
dos incapazes contra o que hd de mais elevado. O
ressentimento escravo que marca a moralidade crista inverte a
verdadeita valoracio das coisas, tebaixando a nobre
designacao de “mau” e elevando seu miseravel oponente a
condic¢ao de “bom”.
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1.3 As revoltas dos camponeses e a “moral” dos
cavaleiros medievais

As revoltas escravas e as invasoes barbaras levaram ao
colapso do Império Romano e a sua transformagao numa
horda de territérios fragmentados, os feudos medievais. Estes
tinham como base a explora¢ao do trabalho dos servos, que
estavam presos a terra, nao mais confundidos com a figura do
escravo.

A moralidade crista sistematizada por Agostinho de
Hipona e Tomas de Aquino ressaltou a subordinacio dos
servos aos senhores e a distin¢ao entre o mundo dos homens
e o mundo de Deus. No mundo dos homens, o poder era
exercido pelos nobres cavaleiros medievais. Os principais
coédigos de conduta referiam-se a prote¢ao das mulheres e dos
fracos, a defesa da justica e ao combate a maldade. O amor a
Igreja e a sua terra natal estava subordinado aos interesses
econdémicos e somente eram valorizados quando resultavam
em ganhos para a aristocracia.

O cédigo de honra, as regras de cavalatia, os preceitos
de combate a injustica validavam as relagdes dos nobres entre
si, estando os servos e escravos completamente excluidos de
tais preceitos. A palavra de honra de um cavaleiro tinha
validade somente quando se relacionava aos participes de sua
estirpe social, enquanto os povos estrangeiros, os pagaos € 0s
estratos inferiores nada tinham a ver com os preceitos dos
cavaleiros. Os sentimentos de sinceridade e honradez dos
cavaleiros eram limitados a sua propria estirpe. Varias
experiéncias dao testemunho de que cumpriam os votos
afirmados tao somente com aqueles que eram considerados

seus iguais.
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Acerca da falacia do cédigo de conduta da nobreza,
merece men¢ao o sucedido com a principal lideranca da
revolta camponesa francesa em 1358. Incapacitada de
solucionar seu problema interno, a nobreza francesa recorreu
ao auxilio da casa real espanhola, que mediante Carlos II de
Navarra pos termo a sublevagao, deixando um saldo de 20 mil
servos assassinados. O desfecho fatidico tem sua génese
quando os exércitos de Carlos II e de Jacques Bonhomme ou
Cale (principal lideranca camponesa) se encontram em
Clemont. Admirado com a for¢a da resisténcia camponesa
organizada por Cale, o monarca decide convida-lo para
entabular negociagoes. Imaginando negociar com um homem
de palavra, Cale foi surpreendido quando o monarca,
traicoeiramente, o prendeu e mandou assassina-lo,
argumentando que o cédigo de honra aplicava-se somente aos
nobres e N0 a0s camponeses.

As Jacqueries (apelido dado pela nobreza) mais
relevantes aconteceram na Franca (1358) e na Inglaterra
(1381), em decorréncia da intensificagio da exploracio dos
servos, dada a diminuigao de trabalhadores no campo. A Peste
Negra e a Guerra dos Cem Anos, entre Franca e Inglaterra,
reduziram  expressivamente a producdo agricola e
aumentaram o sofrimento dos camponeses, devido ao
aumento dos tributos pelos senhores feudais. A intensificacao
do antagonismo levou os camponeses a pegar em armas ¢ a
lutar contra seus opressores.

O expediente da trai¢ao, do suborno e da mentira foi
o principal recurso usado pela nobreza e seus exércitos contra
as revoltas dos servos na Idade Média. A maior de todas as
revoltas aconteceram na Alemanha, entre 1524-1525,

envolvendo a Austria e parte da Suica. O estopim da revolta
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deu-se na primavera de 1524 e alastrou-se pela Floresta Negra
e pela regiao da alta Suabia, estendendo-se as regides da
Alsacia, Alto Reno e Franconia; posteriormente, a Turingia,
Austria e Alpes.

A alta nobreza foi pega desprevenida e teve de
negociar, mentindo abertamente, para ganhar tempo e
preparar a contraofensiva. Recorreu a diferentes ardis, traicoes
e artimanhas, incluindo a pratica do suborno e a corrupg¢ao
para dividir a massa revoltosa dos camponeses. Através desses
estratagemas e da formagdo da Liga Suabia, liderada pelo
militar Jorge Truchsess, conseguiu impor sucessivas derrotas
aos camponeses. Posteriormente, a ele se juntaram outras
forcas organizadas pelos principes, utilizando promessas e
suborno para dividir o movimento revolucionatrio.

Na luta travada pelos camponeses contra os principes,
a voz camponesa ecoou nas palavras de Tomas Munzer, como
grande teodrico da revolugao camponesa. Do lado oposto se
ergueu Lutero defendendo abertamente o genocidio dos

camponeses:

Ha que despedaca-los, degola-los, em
segredo em publico; e os que puderem,
matem-nos cOMoO se mata um cao taivoso!
gritava Lutero. Por isso, queridos senhores,
ouvi-me e matai, degolai-os sem piedade; e
mesmo que morreis, quio felizes sereis,
pois nunca podetieis receber uma morte
mais feliz. Nada de falsa piedade para com
os camponeses. Quem deles tem piedade é
como eles, pois Deus nio tem misericérdia
deles e antes prefere vé-los castigados e
perdidos [...]. Deixai que lhes falem os
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arcabuzes, sendo serda mil vezes piot”

(ENGELS, 2008, p. 80-81).

Thomas Munzer era somente um tedlogo dos
servos, € nao um general de armas como Spartacus. Sua
proposta de moralidade ndo conseguia  romper
completamente com a moralidade cristd; tio s6 consistia
numa narrativa em que os camponeses tinham direito a terra
porque esta pertencia a Deus e devia ser partilhada por todos.
No campo bélico, Munzer estava impossibilitado de treinar
seus seguidores e unificar seus propositos com a formacao de
um exército articulado na Turingia.

Os camponeses eram destituidos de habilidade no
campo das armas, tinham somente um exército em fuiria que
lutava de forma desorganizada com paus, pedras, enxadas e
foices. Embora fossem maioria em face das forcas dos
principes, estavam mal armados e desorganizados.
Diferentemente da Turingia, nas regides da Suabia, Franconia,
Alsacia e Sax6nia, os combatentes contavam com maior poder
bélico, chegando a possuir alguns canhoes e sabres. Se niao
fosse sua desorganizagio e a divisdo interna, poderiam ter
impingido aos soldados da Liga Suabia, comandados por
Truchsess, uma severa derrota. Como assinala Engels (2008,

p. 129):

Se ndo tivesse sabido enganar esses
camponeses débeis, curtos de
entendimento e na sua  maioria
desmoralizados, e seus chefes incapazes,
medrosos e corruptos, ele e seu pequeno
exército  ter-se-iam  visto cercados e
irremediavelmente perdidos no meio de
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quatro colunas que, pelo menos, somavam
entre 25 ¢ 30 mil homens; mas a pouca
inteligéncia dos seus inimigos — ¢ esse,
fatalmente, o defeito das massas
camponesas — tornou possivel desfazer-se
deles no momento preciso em que teriam
podido acabar com a guerra de uma s6 vez,
pelos menos na Sudbia e na Franconia.

A auséncia de experiéncia militar e o
desconhecimento das artimanhas da nobreza e dos cavaleiros
tornaram os revolucionarios presas faceis dos principes, muito
bem organizados na Liga e em coliga¢des maiores. A unidade
militar dos principes impos derrotas aos  exércitos
camponeses, que apesar de bem mais numerosos, niao
souberam unir suas forgas contra o inimigo comum. Além
disso, os principes recorreram a armas modernas e formaram
exércitos com infantarias, canhdes, etc. Sem essas armas, o
desfecho seria distinto.

O destino fatidico de Munzer mimetiza o destino de
dezenas de milhares de camponeses. Os exércitos da Liga
Suabia e o eleitor do Palatinado espalharam terror e morte
pelos vales do Neckar, Kocher e Jagst. Anota Engels (2008, p.
133-134):

as tropas do eleitor e as da Liga submeteram
toda a regido de Neckar; obrigaram os
camponeses a prestar novamente juramento
de fidelidade e queimaram muitas aldeias,
degolando e enforcando todos os
camponeses fugitivos que cairam em suas
maos. [...] Nos vales do Neckar, Kocher ¢
Jagst, marcavam o seu caminho com as
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ruinas e os cadaveres de camponeses
dependurados nas arvores (2008, p. 133-
135).

Essas cenas permitem perceber que a guerra
camponesa também teve um carater deliberado de genocidio
dos pobres camponeses, pois de seus 300 mil sublevados,
quase 130 mil foram assassinados, entre abril de 1524 e
dezembro de 1525. A derrota dos camponeses pelos principes
representou também o colapso da moral dos cavaleiros,
porque estes sozinhos nao podiam jamais derrotar os
exércitos revolucionarios dos camponeses. Para derrotar os
camponeses, as relacdes de produgao feudais se mostravam
insuficientes e precisavam de uma maquinaria estatal poderosa
com exércitos permanentes e regulares.

A luta dos camponeses obrigava a classe dominante a
transformar a nobreza cavaleiresca numa simples figura
decorativa do romance de cavalaria, como no caso de Arthur
¢ o5 cavaleiros da Tavola Redonda e Ivanhoé. A obra de Cervantes,
Dom Quixote, colocaria no devido lugar o cavaleiro e sua
armadura. O passado romantico desses cavaleiros somente
poderia ser descrito ocultando a exploracio dos servos que
alimentou as revoltas camponesas e levou essa classe a ruina.
As guerras dos servos medievais conduziram ao colapso o
cavalheirismo medieval e colaboraram na constituicao das
relagoes de produgao assentadas na propriedade privada da
terra e no trabalho assalatiado. As revoltas escravas, servis e
camponesas denotam claramente que se fazia necessaria uma
nova forma de sociabilidade.

As sucessivas revoltas lancaram abaixo os modos de
produgio escravista, feudal e asiatico. O capitalismo emergiu
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das revoltas dos servos e camponeses ¢ do colapso das
relagoes feudais de produgao estabelecidas na Europa. No
processo de ruptura do isolamento em que estavam enredados
os europeus, os burgueses exerceram um papel fundamental
com a colonizagao dos povos conquistados da América, da
Africa e da Asia.

Os escravos reagiram a escravidao, os servos lutaram
contra o feudalismo e os camponeses se opuseram a Opressao
das classes senhoriais. Isso denota que ninguém nasceu para
ser dominado ou para ser escravizado. Ao contrario dos
dominadores, os dominados nao possufam nenhum apego ao
passado e a moral instituida. As revoltas escravas servem de
esteio para a defesa de uma nova concepgao de mundo sem a
desigualdade social imposta pela propriedade privada dos
meios de produc¢ao e dos meios de subsisténcia.

As classes dominadas se rebelaram seguidamente
contra o sistema opressor. Ao se contrapor radicalmente ao
sistema da exploragio do trabalho escravo e servil, os
dominados se mostraram contrarios aos preceitos morais e
éticos das classes dominantes, demonstrando que os
verdadeiros valores éticos apenas poderiam emergir da praxis
libertadora e emancipatéria duma determinada classe social.

O verdadeiro estatuto moral e ético plasma-se do lado
daqueles que lutam pela liberdade concreta e renegam todas
as formas de dominagao e opressio. Os dominados tornam-
se livres quando recusam a dominagiao forjada socialmente
pelas classes dominantes em bases coercitivas e persuasivas. A
eticidade postulada pelos gregos visava eternizar e naturalizar
o processo de apropriagio do excedente produzido pelo
trabalho dos escravos. Na verdade a eticidade grega nao passa
de arrumacao ideoldgica sofisticada, em que a unidade
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postulada entre individualidade e universalidade nao passa de
uma cortina de fumaca para esconder as efetivas contradi¢oes
assentadas na explorag¢do do trabalho escravo. Desse modo, a
eticidade acaba servindo para encobrir as contradiges sociais
da mesma maneira que o direito, a politica, procurando
universalizar o que era essencialmente particular.

Spartacus ¢ a representagao maxima da manifestagao
histérico-ontolégica dos que lutam pela liberdade de todos os
que foram expropriados de sua verdadeira humanidade; nesse
aspecto, ele estd para além de Socrates, enquanto
representacio maxima da eticidade plasmada no interior da
sociedade grega. No representante da eticidade grega inexiste
qualquer espécie de contraposi¢do ao sistema escravista,
apesar de existirem diversas sociedades sem escravos naquele
periodo histérico (sociedades comunais e sociedades
asiaticas); logo constitui-se como profundo desconhecimento
da histéria concordar com a afirmativa:

Etica e poder do homem sobre o
homem s3o, no mundo grego, nio
apenas ontologicamente compativeis,
como ainda esta compatibilidade é uma
rigorosa necessidade histoérica: os
membros da classe dominante ateniense s6
poderiam  defender suas propriedades
privadas individuais se fossem capazes de
colocar seus interesses genéricos de classe
acima dos interesses particulares de cada
individuo. Em  outras  palavras, a
comunidade ética dos cidadaos atenienses
apenas poderia ter existido com base na
exploragio dos escravos. Ser a favor da
escraviddo era, no mundo grego, algo que
nao se contradizia em nem um instante com

100



a ética. Daf Sécrates ndo ter se oposto a
escraviddio (LESSA, 2016, p. 24, grifos
Nn0ss0).

Uma coisa é procurar entender como o0s gregos
justificavam a possibilidade de uma ética num contexto de
escravidao, outra coisa ¢ aceitar o discurso ideoldgico greco-
romano que equiparava Os €SCravos a0S animais € meros
instrumentos de trabalho ou ferramentas que falam. A defesa
cega da sociedade grega como exemplo de eticidade antiga
chega ao ponto de legitimar a escravidao nos termos:

O género humano era tio pouco
desenvolvido que nio seria aético afirmar
ser 0 escravo um nao-homem. Longe de ser
um absurdo, tal concep¢io correspondia ao
que de fato tinha lugar na historia. Entre a
concepgio de mundo aristotélica e a
sociedade ateniense hd, portanto, uma
conexio mais profunda: o exercicio da
politica entre os senhores de escravos era,
de fato, a busca do bem comum... dos
senhores de escravos. O que incluia, claro,
as decisGes acerca da melhor forma de se
manter a exploragdo dos escravos (LESSA,
2016, p. 31).

A fundamentagdo material que servia para justificar a
escravidao assentada na pseudo unidade estabelecida entre
individualidade e coletividade leva o referido autor a
desconsiderar a impossibilidade da eticidade numa sociedade
assentada na exploracio do trabalho escravo. A critica ao
sistema do capital e a sociedade de classes nao se

consubstancia numa critica radical a sociedade assentada na
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exploracio do trabalho escravo. Assim, persiste a defesa
mitigada de Aristételes:

A definicdo aristotélica correspondia,
portanto, a realidade daquele momento
histérico — era, para o seu tempo, tio
verdadeira quanto a nossa atual recusa em
aceitar qualquer definicdlo de género
humano que exclua parte da humanidade
(pensemos, por exemplo, na recusa quase
universal das ideologias racistas, etc.). Tanto
14, quanto hoje, a questdo da defini¢io do
género humano nido ¢é algo meramente
opinativo — tem suas raizes na vida cotidiana
e, no interior desta, na estrutura produtiva
(LESSA, 2016, p. 31).

Spartacus estd para além de Socrates, enquanto
representacio do género humano emancipado. O mestre da
filosofia em nenhum instante constitui-se como expressao
cabal da luta revolucionaria dos povos oprimidos e das classes
exploradas. Nao é a toa que Spartacus representa o “assalto
aos céus”, a configuragdo da experiéncia exemplar que povoa
o céu das imagens oniricas que os opressores jamais poderao
expropriar dos oprimidos e explorados da terra. Desse modo,
Spartacus se ergue nao somente contra Crassus, mais também
contra a filosofia centrada na apologia da escravidao tanto no
passado quanto no presente. Spartacus configura-se de forma
ontolégica como contraposi¢ao radical a filosofia escravista
aristotélica. Nesse processo, constitui-se como atitude aética
considerar o “escravo um nao-homem” e legitimar a
desigualdade social entre os homens, porque subsistia
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sociedades naquele ciclo histérico que nao estavam assentadas
sobre a exploracao do trabalho escravo: sociedade comunal e
o modo de produgio asiatico.

E preciso desmascarar a ética unilateral instituida pelo
opressor através do poder coercitivo das armas, porque este
nao abre mao de maneira pacifica e dialégica de seu interesse
material. O senhor ndo pode abdicar de seus privilégios
alcancados mediante a usurpagao da condi¢do humana do
outro ser humano. Essa incomensuravel usurpagao
estabelecida imoralmente pela coer¢ao deve ser quebrada pela
organizacao politica dos explorados. A reagao defensiva do
oprimido ¢ muito distinta da a¢do violenta do opressor. A
forca defensiva de Spartacus é mais do que necessaria no
passado e no presente, ela se constitui como necessidade
histérica de todos os homens oprimidos e explorados.

Desse modo, a eticidade nao tem seu ponto de partida
na afirmacdo da racionalidade dos fil6sofos idealistas, como
apregoavam Platdo e Aristoteles, mas emana da praxis dos
revoltosos e revolucionarios. A reparagao da injustiga nio se
conquista nos tribunais das classes dominantes e nos manuais
de filésofos da aristocracia, mas se alcanca na luta pela
emancipacao dos oprimidos e explorados, como tarefa dos
proprios explorados. Trata-se de luta de classe contra classe, e
a justica nunca se encontra no andar de cima da piramide do
sistema, mas sempre no andar de baixo. Tampouco se espera
dos oprimidos que sejam inocentes e puros de coragio no
interior de um sistema desumano e injusto. Geralmente se
condenam as atitudes dos individuos isolados, esperando que
eles sejam um pog¢o de bondade num contexto atroz e
perverso. O fato de a libertagao dos oprimidos provir dos que
sofrem danos nao implica que todos os oprimidos sejam bons
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e maravilhosos, pois todos os males praticados no andar de
cima do edificio social reverberam no andar de baixo.
Portanto, nao se pode esperar que os explorados sejam
amigos, como anotou Brecht no poema “Aos que vierem

depois de n6s™:

Vs, que surgireis da maré em que
perecemos, lembrai-vos também, quando
falardes das nossas fraquezas, lembrai-vos
dos tempos sombrios de que pudestes
escapar

Iamos, com efeito, mudando mais
frequentemente de pais do que de sapatos,
através das lutas de classes, desesperados,
quando havia s6 injustica e nenhuma
indignagio.

E, contudo, sabemos que também o édio
contra a baixeza endurece a voz. Ah, os
que quisemos preparar terreno para a
bondade nio pudemos ser bons.

Vés, porém, quando chegar o momento
em que o0 homem seja bom para o homem,
lembrai-vos de nés com indulgéncia.

Numa sociedade de classes, tudo é seletivo e
determinado pela posi¢io que os individuos ocupam no
interior das fra¢oes sociais em disputa e conflito. Desse modo,
nao se pode exigir do escravo, bondade com seu senhor
quando foi chicoteado e maltratado constantemente. Da
mesma maneira que o direito, todas as morais que ensinam a
passividade do escravo ante a opressao, como fizeram o
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cristianismo, o ceticismo e o estoicismo, servem tao s6 ao0s
interesses das classes dominantes. O escravo que reage contra
a opressio adota uma posicio completamente distinta do
senhor. Enquanto um, luta pela constitui¢ao do novo projeto
societario, o outro, luta para preservar a ordem social
existente.

Os que se levantaram contra a escravidio foram
chamados de selvagens, barbaros e animais irracionais. Nao se
deve confundir a luta de libertagcao dos escravos com a luta de
dominacao dos senhores. A revolta escrava é semelhante a luta
duma maie que defende seu filho de um sequestrador; o
escravo luta contra a expropriagao de sua humanidade, de sua
condi¢ao humana e sua completa coisificagdao. Trata-se de
uma estratégia defensiva de sobrevivéncia ante o agressor.
Todos os meios dessa luta estao plenamente conectados ao
que existe de mais elevado. Mais que o direito de reagir a sua
escravizagao, o escravo tem a obrigacdo ética de lutar contra
todas as formas de opressao como fizeram na Revolucao do
Haiti e na Republica Palmarina. Ambas as experiéncias
mostraram que os escravos poderiam tomar de “assalto os
céus” e constituit uma nova forma de sociabilidade. As
revoltas escravas colocaram em xeque o paradigma filosofico
aristotélico assentado na desigualdade natural entre os
homens.

Impossivel continuar considerando os grandes
generais dos oprimidos (Spartacus, Euno, Zumbi, Toussaint
Louverture e Jean-Jacques Dessalines etc.) como seres
inferiores. O lider da grande revolta de escravos da
Antiguidade nao poderia ser considerado um homem
qualquer dada a sua habilidade de acender a faisca incendiaria
da consciéncia de classe necessaria para abalar o edificio social
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escravista. A necessidade concreta, ontologica e histérica de
superar a domina¢ao do homem pelo homem se expressa de
forma categorial em Spartacus e na constelagdo de homens e
mulheres que seguiram a rota das revoltas que em
determinadas circunstancias se consubstanciaram = em
revolugoes.

Assim, as sucessivas revoltas escravas levaram ao
esgotamento tanto do império romano quanto da mais imoral
de todas as relacdes de sociabilidade existentes na historia da
humanidade: a escravidio colonial. O capital mercantil
recorreu aos mecanismos brutais da explorac¢ao do trabalho
escravo, o que desvela a natureza perversa do sistema mais
poderoso de acumulagao de mais-valia que existiu na histéria
da humanidade. A luta dos escravos, dos servos e dos
camponeses contra a opressao ganhara novos corolarios com
a emergéncia do proletariado. A classe que surge do processo
de expropriacio dos meios de producao e dos meios de
subsisténcia dos camponeses na Europa vai tornar-se a classe
protagonista na luta pela libertagio da humanidade das

correntes “invisfveis” da opressao do capital.
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CAPITULO SEGUNDO
PROLETARIADO E ETICIDADE

Contos de inverno

Uma nova cangao, uma cangao melhor,
Ob! amigos, quero compor para vocés.
Vamos construir na terra cheios de alegria
O infinito reino celeste.

Queremos viver felizes na terra
Nao queremos mais dores e gemidos
Nao queremos mais que a barriga preguiosa saqueie

O gue as mdos trabalhadoras produziram.
Agqui hd pao para todos

Para cada ser no mundo

E rosas, beleza, alegria

Inclusive ervilha-doce.

Bastante ervilha-doce para todos,
quando as cascas se abrem sozginhas,
Aos pdssaros ¢ aos anjos

Deixemos os céus.

Henrich Heine

Apesar de considerar que o trabalho ¢é precedido pela
prévia-ideagao, Aristoteles entende erraticamente o escravo
como mero meio de produgio e desconhece a sua
humanidade. O escravo nio é ser humano, mas mero meio de
produgio, no pensamento aristotélico. A ética aristotélica nao
reconhece a humanidade do escravo. O escravo desaparece no
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interior da ética aristotélica porque o representante do género
humano ¢ a nobreza e nio o escravo. Esse entendimento faz
com que Aristoteles assevere que as personagens tragicas sao
sempre os senhores e nunca os escravos. A representacao dos
homens melhor que eles realmente sdo, nao poderia proceder
das classes inferiores, mas somente das classes superiores. A
ética aristotélica assegura que os representantes do género
humano eram a nobreza ateniense e nunca pelos responsaveis
pela riqueza produzida na sociedade.

A subordinagdo da ética a politica implicava que o
cidadao ateniense tinha de colocar seus interesses privados a
servico do Estado. Os valores elevados que constituem o ideal
de vida do cidaddo ateniense deveriam estar plenamente
articulados aos interesses da vida politica estatal assentada na
propriedade privada dos meios de producio e na
transformacao do escravo em simples instrumento falante. Os
preceitos éticos da virtude, coragem, justica, honestidade,
equilibrio e temperanga asseguravam a preserva¢ao da ordem
politica e a propriedade privada. Apesar de haver uma defesa
incondicional da fortuna e do enriquecimento, o seu pano de
fundo era a unidade dos participes das classes dominantes
para garantir sua posi¢ido perante 0s escravos e opositores
externos.

A eticidade cria uma comunidade harmoniosa
internamente que precisava explorar o trabalho escravo e
instituir colonias na esfera externa. O combate ao
enriquecimento individual ndo se contrapunha a exploragio
do trabalho escravo e a colonizac¢ao dos povos conquistados;
pelo contrario, os denominados “valores éticos” asseguram os
interesses politicos dos atenienses sobre os povos subjugados,
considerados barbaros e destituidos de cultura e civilizacao.
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A unidade entre individuo e coletividade somente se
plasmou no interior do projeto das classes dominantes, na
perspectiva de assegurar unidade estratégica do projeto dos
opressores contra os oprimidos. Houve momentos da historia
dos gregos e dos romanos em que essa unidade interna foi
estilhagada por disputas politicas e economicas. Em distintos
momentos da histéria das sociedades pré-capitalistas, as
classes dominantes entraram em conflito pela captura de um
excedente maior do trabalho expropriado dos camponeses,
escravos e artesaos. A postulada unidade da vida ética grega
nao passou de uma arrumagao filoséfica que culminou
plasmando a narrativa hegemonica. Hegel aponta como o
conflito que perpassa o movimento historico de constitui¢ao
da eticidade acabou desmoronando, embora nio deixe de
salientar os limites da liberdade assentada no direito e na
moralidade.

2.1 A eticidade e a moralidade hegeliana

Na tentativa de superag¢ao da alienagao da consciéncia
acerca da sua verdadeira autodeterminacao como consciéncia
de si e como espirito (objetivo, subjetivo e absoluto), Hegel
apresenta o movimento fenomenolégico da eticidade para a
moralidade na Fenomenologia do espirito. Na perspectiva de
captura do processo de realizacao do ideal de liberdade na
histéria da humanidade, mostra o movimento do direito,
passando pela moralidade, até a eticidade em Principios da
flosofia do direito.

A peca Antigona de Séfocles, na Secao da Fenomenologia
do Espirito de Hegel, é dedicada ao espirito objetivo, como
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parte do percurso fenomenolégico da consciéncia que
pretende alcancar o Saber Absoluto. O desenvolvimento da
consciéncia — na sec¢ao VI da Fenomenologia do Espirito — passa
por trés diferentes momentos: do Espirito Imediato, do
Espirito Alienado de Si Mesmo e da Moralidade. Para Hegel,
o Espirito ¢ uma substancia que, ao final de seu
desenvolvimento, revela-se como sujeito, e mais, como um
sujeito criador de sua propria historia.

O Espirito (Geisi), que se constitui como o “Eu que é
um Nos e do No6s que é um Eu”, tem na experiéncia grega da
eticidade, a manifestagcdo da relacio entre individualidade e
universalidade. No momento da eticidade, a consciéncia-de-si
esta certa que a universalidade faz parte da natureza
constitutiva de seu ser. Enquanto parte constitutiva de uma
substancia universal, aquilo que cada individuo realiza
particularmente esta envolvido por um carater de
universalidade.

O ethos que orienta a vida de cada sujeito ¢ um ezhos de
valor universal, pois cada sujeito individual tem a sua
existéncia efetiva na vida de um povo. Enquanto constituido
de uma realidade substancial, tudo aquilo que o sujeito realiza
em proveito de suas necessidades “é tanto satisfagao das
necessidades alheias quanto das proéprias, e o individuo s6
obtém a satisfacio de suas necessidades mediante o trabalho
dos outros” (PhG § 351, p. 223). E nas leis e costumes de um
povo que se da a unidade entre o ser-em-si e o ser-para-outro,

entre individualidade e universalidade, pois:

As leis exprimem o que cada individuo ¢é e
faz; o individuo n3o as conhece somente
como sua coisidade objetiva universal, mas
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também nela se reconhece, ou: [conhece-a]
como singularizada em sua propria
universalidade, e na de cada um dos seus
concidadaos. Assim, no espitito universal,
tem cada um a certeza de si mesmo — a
certeza de nao encontrar, na efetividade
essente, outra coisa que a si mesmo. Cada
um estd tdo certo dos outros quanto de si

mesmo (PhG § 351, p. 223).

Como nio existe oposi¢ao entre o interesse particular
e o Interesse universal, o ethos de cada sujeito consiste em
obedecer aos costumes e as leis do povo ou de seu pais. Mas
a consciéncia-de-si ndo permanece nesse estado de harmonia
entre a particularidade e a universalidade, porque esta
harmonia sofre uma ruptura a partir do momento em que a
consciéncia-de-si entende que a sua esséncia também esta em
si mesma, na sua particularidade, e ndo apenas no espirito
universal — nas leis e costumes de um povo. Nesse contexto,
a unidade imediata da consciéncia particular com o espirito
universal sera completamente dissolvida. Isso se revela na
contraposicao entre Antigona e Creonte, entre o
representante dos lacos de consanguinidade e o representante
do poder politico.

No entendimento de Hegel, a necessidade de
emergéncia do elemento da subjetividade individual leva a
ruina da bela harmonia, tal como exemplarmente Hegel
atribui a bela eticidade grega, na antiga maxima que
asseverava: “a sabedoria e a virtude consistem em viver de
acordo com os costumes de seu povo” (PhG § 352, p. 224).

Eticidade e moralidade niao tém a mesma significagao
na estrutura da Fenomenologia do Espirito. A eticidade constitui
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uma expressio do modo de ser do espirito da Antiguidade,
particularmente da belle épogue grega, enquanto a moralidade
emerge como uma expressaio do modo de ser do sujeito
moderno, do sujeito portador de uma liberdade e de uma
subjetividade auténomas. Na estrutura da Fenomenologia do
espirito, o colapso do belo mundo da eticidade faz nascer a
moralidade, que emerge como “uma figura mais elevada que
a anterior [a Eticidade]” (PhG § 357, p. 226). A moralidade
faz um longo percurso para encontrar a bela harmonia da
eticidade antiga, pois o espirito da modernidade se manifesta
na mais completa cisdo entre particularidade e universalidade.
Embora o espirito ético seja verdadeiro para Hegel, ele carece
da certeza absoluta que somente sera alcangada pelo sujeito
moderno, no momento em que a consciéncia alcanga o plano
da moralidade concreta.

A eticidade emana como coroamento de todo um
esfor¢o da consciéncia no sentido de livrar-se do desejo de
consumo dos objetos e do desejo de dominacao da
consciéncia, porque a consciéncia ética se reconhece na
comunidade; ela nao existe apenas para si mesma, mas tem a
sua essencialidade na vida comunitaria — é a consciéncia que
nao vé nenhuma distingao entre o seu Eu individual e o Eu
da comunidade.

No momento do Espirito, Hegel deixa claro que a
eticidade ndo ¢ ainda a forma da verdadeira relacio dialética
entre particularidade e universalidade, porque nela o lado da
subjetividade individual acaba sendo suprimido; é por isso que
a experiéncia da moralidade emerge como a verdadeira
possibilidade de realizagao do sujeito na FE. Desse modo, a
eticidade possui na FE um tratamento diferenciado em
Principios da  filosofia do direito (PFD); ela vem antes da
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moralidade, servindo de referéncia da verdadeira relacio entre
particularidade e universalidade.

O fio condutor para compreender PFD ¢ o
movimento do conceito apresentado na Ciéncia da 1.dgica;
essencialmente, o movimento dialético entre singularidade,
particularidade e universalidade. No prefacio de PFD, Hegel
aponta o vinculo existente entre o presente escrito e suas

obras precedentes:

Este manual é um desenvolvimento mais
completo e sistematico das ideias
fundamentais expostas sobre o mesmo
assunto na Enciclopédia das ciéncias
filosoficas |...]. Desenvolvi, completamente,
a natureza do saber especulativo em minha
Ciéncia da logica. Neste ensaio, também
acresci, aqui e ali, alguns esclarecimentos
sobre o desenvolvimento do método das

ideias. (PFD, p. 25-20).

Apesar de as categorias do conceito — singularidade,
particularidade e universalidade — aparecerem claramente
delimitadas somente depois da Ciéncia da I.dgica (1812-18106),
Lukacs afirma, na sua Introducio a uma Estética Marxista (1957),
que essas categorias ja estdo manifestas nos escritos
hegelianos da juventude, onde procura desmascarar as
pretensoes das velhas classes dirigentes de representar os
interesses de toda a sociedade (o universal), quando pretende
apenas realizar seus interesses particulares. 1

' Na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx afirma que nenhuma classe
empreende a emancipag¢ao geral da sociedade partindo da propria situacao
particular. E somente em nome dos interesses universais que uma classe
particular pode reivindicar a dominagao universal. A dialética do universal
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No sistema de Hegel, a problematica do Estado
aparece depois da ciéncia da légica e da ciéncia da natureza,
na parte dedicada a ciéncia do espirito, que se desdobra em
espirito subjetivo, objetivo e absoluto. O Estado é expressao
significativa do espirito objetivo. PFD constitui-se através do
desdobramento de trés partes logicas, que estdao articuladas de
uma forma ontolégica. Sdo elas: o direito formal, a moralidade
subjetiva e a moralidade objetiva ou eticidade.

Hegel considera que o espirito pensante nao pode
contentar-se com o direito, a moralidade e o Estado em seu
nivel imediato, mas deve tentar concebé-lo em nivel bem mais
profundo, quer dizer, no nivel do conceito. O racional quando
penetra na realidade exterior deve alcangar a sua riqueza na
medida em que busca o pulsar interior das coisas; isso implica
dizer que ele ndo se contenta em ficar na casca, mas tenta
penetrar no carogo da realidade.

Hegel subverte a logica tradicional, conferindo papel
de primazia ao conteido sobre a forma do conceito, do juizo
e do silogismo. Desse modo, rompe com a tradicio que
entende o conceito como algo estritamente relacionada a
forma e nao ao conteudo. As formas légicas nao sao meros
receptaculos mortos das representagoes; se o fossem, o
conhecimento nao passaria de uma atividade inutil para a
manifestacao da verdade. O conceito nao ¢ algo inerte e vazio,
como imagina a sensibilidade imediata. O conceito é o
principio vital que esta presente em todas as coisas. Ele é o
unico que possui realidade prépria. No entanto,

e do particular esta presente tanto na relacio contraditéria entre
emancipagdo politica e emancipacio humana ou revolugio politica e
revolucido social quanto na analise do capital realizada por Marx (Cf.
MARX, 1983).
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diferentemente do conjunto de coisas que perfaz o mundo
imediato, a sua substancialidade nio se deixa agarrar com as
maos. A efetividade que nio é determinada pelo conceito tem
existéncia passageira, ¢ aparéncia superficial. Na Enciclopédia
das Ciéncias Filosificas (ECF, 1817), Hegel afirma que o
conceito tem suprassumido em si “todas as determinacdes
anteriores do pensar” (ECF, § 160, adendo).

A filosofia hegeliana considera o verdadeiro como
uma totalidade dinamica. O conceito é tanto o imediato
quanto o mediato. Os momentos do conceito nio podem ser
separados. Os trés momentos sao o mesmo que a identidade
(universalidade), diferenca (particularidade) e o fundamento
(singularidade). O universal é o idéntico consigo mesmo,
porquanto contém o singular e o particular. O particular é o
determinado, e toda determinac¢ao é uma negacgao. O singular
¢ o sujeito, é a base que contém em si o0 género e a espécie.

O primeiro momento de PFD ¢é dedicado ao direito
abstrato. Nesse instante, o universal se manifesta no sujeito
como pessoa. A personalidade constitui o fundamento do
direito formal e abstrato. O imperativo do direito formal é
“seja uma pessoa e respeite os demais como tal” (PFD, § 30).
Em relacao ao conteudo posterior da moralidade subjetiva e
objetiva, o direito formal é somente uma possibilidade. A
preocupacao fundamental do direito formal é “nao ofender a
personalidade e tudo o que lhe ¢ inerente” (PFD, § 38). O
direito formal concebe a sua liberdade imediata nos termos:
a) o direito de posse da pessoa individual; b) a relagao com as
outras pessoas como relacio entre proprietarios; c) a ofensa
da propriedade como injustica e crime.

A coisa é o meio-termo da relacao entre as pessoas. A

posse ¢ o primeiro fundamento da propriedade; o segundo ¢é
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o uso. Escreve Hegel: “Com a possessao, a coisa recebe o
predicado de ser minha, e a vontade estabelece com ela uma
relagao positiva” (PFD, § 59). Ja com o uso ocorre a satisfacio
das necessidades individuais através do consumo e da
destrui¢ao da coisa. O uso das coisas pode acontecer através
da alienagdo, do empréstimo, do aluguel, etc.; tudo isso pode
ser regulamentado por meio das diferentes formas de
contrato.

O segundo momento de PFD ¢ dedicado a moralidade
subjetiva. A determinacdo da vontade posta no interior é um
particular que se relaciona com outros particulares. Essa
liberdade subjetiva é moral porque ela consegue estabelecer a
distin¢ao entre o bem e o mal. As determinacSes morais nao
tém somente valor de leis e prescriches exteriores, mas
possuem a disposicio subjetiva do coragio e da vontade. E a
busca do “Bem supremo”, como postulam a moralidade
kantiana e a “bela alma” romantica ou religiosa. O sujeito,
segundo Hegel, nao é s6 um particular em geral, é também
uma reflexdao abstrata da sua liberdade. Escreve Hegel: “ele é
diferente da razao da vontade, e capaz de fazer para si, do
universal mesmo, algo particular e por isso uma aparéncia.
Assim, o bem ¢é posto como algo contingente para o sujeito,
que pode por isso decidir-se por algo oposto ao bem: pode
ser mau” (ECF, tomo 111, § 509).

O terceiro momento de PDF ¢ a plena realizagao do
espirito objetivo, a verdade do direito formal e da moralidade
subjetiva. A unilateralidade do espirito objetivo revela-se no
direito formal como a liberdade posta na coisa exterior e na
moralidade subjetiva, em que a liberdade emerge no “Bem”
como uma universalidade abstrata. A substancia ética, para

Hegel, é: 1) a familia (espirito imediato ou natural); 2) a
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sociedade civil (totalidade das relagdes dos individuos entre si
ou a universalidade formal; 3) o Estado (substancia consciente
de si).

1) Na familia, as personalidades se unem numa sé
pessoa. E a familia que comega a cuidar da protecio do
individuo, tanto do ponto de vista dos meios e aptidoes
necessarias para ganhar a sua parte da riqueza coletiva, como
da subsisténcia. Mas a sociedade civil rompe esses vinculos e
reconhece os membros da familia como pessoas
independentes. Ao dissipar a seguranca da subsisténcia da
familia, a sociedade civil tem a obrigacao de realizar os fins
praticos que lhe sdo inerentes.

2) A sociedade civil contém trés momentos: a)
satisfagdo das caréncias dos individuos pelo trabalho; b) a
defesa da propriedade como expressao da liberdade; ¢) a
defesa dos interesses particulares pela administragio e pelas
corporagoes. A meta da sociedade civil é a satisfagao das
necessidades humanas de uma maneira cada vez mais segura.
Mas existe a possibilidade de as necessidades niao serem
satisfeitas devido a caréncia de recursos. O trabalho ¢ o
elemento de mediagao para a satisfacao das caréncias. O que
se consome e se utiliza sao produtos do esfor¢o humano.

A riqueza universal esta na satisfagao das necessidades
pelo trabalho. O trabalho vai se tornando mais abstrato, o que
conduz a facilitagao do trabalho e a ampliacio da produgao.
A divisao do trabalho e a limitacao da habilidade criam a
dependéncia em relagdo a conexao social. Através do trabalho
assegura-se a existéncia individual e se amplia a riqueza geral.
A sociedade em estado de franco desenvolvimento faz
aumentar a acumulacio de riqueza nas maos de alguns e
amplia cada vez mais a limitagdio do trabalho particular,
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portanto, “a dependéncia e a necessidade das classes
associadas a esse trabalho” (PFD, § 243).

A possibilidade de participar da riqueza geral ¢é
determinada pelas circunstancias imediatas e especificas do
movimento do proprio capital. “Nesta esfera da
particularidade, a diversidade ocorre em todos os niveis e esta
associada as causas contingentes e contrarias” (PFD, § 200).
Hegel entende que a sociedade civil oferece o espetaculo da
destruicdo e da corrupg¢ao. Os conflitos da sociedade civil

devem ser resolvidos no Estado. Escreve Hegel:

Assim como a sociedade civil é o campo de
batalha dos interesses individuais de todos
contra todos, assim se trava aqui o conflito
entre este interesse geral e os interesses da
comunidade particular e, por outro lado,
entre as duas espécies de interesses reunidas
e o ponto de vista mais elevado do Estado
e das suas determinagdes. O espirito
corporativo, que nasce da legitimidade dos
dominios particulares, no interior de si
mesmo se transforma em espirito do
Estado, pois no Estado encontra o meio de
alcancar seus fins particulares (PFD, § 289,
nota).

Hegel compreende a estrutura da sociedade civil
como constituida por trés classes sociais distintas: a) imediata,
formada pelo tecido social que constitui os trabalhadores
agricolas; b) reflexiva ou industrial, formada pelo tecido social
urbano; ¢) classe universal, formada pelos servidores publicos
ou pela burocracia estatal. Para Hegel, a classe agricola esta
voltada para o singular (familia), a classe industrial esta voltada
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para o particular, e a classe universal possui no seu destino o
universal. A cidade e o campo, a familia e a sociedade civil tém
o seu verdadeiro fundamento no Estado.

A terceira classe social constitui-se pela comprovagao
de aptidio demonstrada para o exercicio de tarefas do
interesse coletivo e nao pelo nascimento (como o monarca).

O servigo ao Estado, escreve Hegel:

exige o sacrificio das satisfacdes individuais
arbitrarias, das finalidades subjetivas, mas
reconhece o direito de, no cumprimento do
dever, e sO nele, obter tais satisfacbes. Al
reside, neste aspecto, aquela unido do
interesse particular e do interesse geral que
constitui o principio do Estado e lhe da a
sua solidez intetior (PFD, § 294, nota).

Os membros do governo e os funcionarios do Estado
“constituem a parte principal da classe média” (PFD, § 297).
A caracteriza¢ao hegeliana da classe média como a classe
universal é um exemplo tipico da tentativa de unidade entre
l6gica e histéria. Neste caso, o estado de coisas ¢ forcado a
submeter-se ao ordenamento légico e conduz a mistificagao
da realidade.

No entendimento de Hegel, o trabalho e a existéncia
das corporagoes devem ser regulados pelo poder puiblico. A
regulamentacdo é fundamental para atenuar as perigosas
oposi¢oes que surgem no interior da sociedade civil. As
corporagoes devem prestar auxilio aos seus membros quando
em necessidade, e nio o Estado. Este ndo tem como tresolver
o problema da mendicancia. Por outro lado, impor aos ricos a
obrigacao de garantir a subsisténcia dos miseraveis constitui-
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se num principio contrario a sociedade civil e ao sentimento
de liberdade. Se lhes for assegurado trabalho, havera excesso
da producio e caréncia de consumidores.2

3) O Estado ¢ a sintese dos momentos precedentes ou
de todas as determinagoes. Escreve Hegel:

A personalidade exprime o conceito como
tal; a pessoa contém, a0 mesmo tempo, a
realidade dele. Ora, o conceito s6 é ideia e
verdade com o cariter de realidade. A
chamada pessoa moral — a sociedade
comuna, familia —, por mais concreta que
seja, sO tem personalidade como, de uma
maneira abstrata. Nao atinge, portanto, a
verdade da sua existéncia. O Estado, ao
contrario, por meio da verdade que lhe é
propria, atinge a realidade (PFD, § 279,

nota).

No desenvolvimento da ideia de liberdade, o monatca
se configura como a sintese de todas as determinagbes. O
poder do principe contém em si os trés elementos logicos: “a
universalidade da Constituicao e das leis, a deliberacio como
relagdo do particular ao universal, e o momento da decisio
suprema como determinado de si, de onde tudo o mais se
deduz e onde reside o comeco da sua realidade” (PFD, § 275).
A defesa do monarca ou do principe revela que a PFD foi
escrita do ponto de vista da monarquia constitucional; quer
dizer, Hegel passou da defesa do Estado napolednico para a

2 Nas Glosas criticas marginais, Marx recorte a essa passagem de Hegel para
mostrar como o Estado politico ¢ insuficiente para resolver o problema
da mendicancia e da pobreza (Cf. MARX, 1995).
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defesa do Estado prussiano sob a ilusao de que Frederico
Guilherme IIT daria a Prissia uma nova Constituicao.

2.2 A critica marxiana a eticidade hegeliana

Apbs afastar-se das atividades jornalisticas na Gagzeta
Renana, Marx passa ao esclarecimento das questoes filosoficas
sob o signo da preocupagio com as questoes sociais. O
enfrentamento da filosofia hegeliana, nesse tempo historico,
representa um acerto de contas com o seu préprio passado
teérico. A andlise critica de PDF  representa,
peremptoriamente, sua recusa a monarquia constitucional na
Prussia. Embora em 1843, o ponto de vista materialista
desempenhe um papel significativo, como aludem os
manuscritos que constituem sua Critica da filosofia do direito de
Hegel, ainda falta o fundamento essencial que, posteriormente,
vai orientar a teoria marxiana: o ponto de vista do proletariado
como classe revolucionaria.

Na passagem do manuscrito, de 1843, denominado,
Critica da filosofia do direito de Hegel para o artigo de Marx, Critica
da filosofia do direito de Hegel — Introducio, publicado nos Anais
Franco-Alemaes em 1844, ha um salto qualitativo; isso implica
dizer que Marx operou um avango substancial acerca da
compreensao da natureza contraditéria do Estado politico. A
perspectiva  democratica burguesa ¢ substituida pela
perspectiva  revolucionaria  proletaria, ou melhor, a
centralidade da politica é substituida pela centralidade
ontolégica do trabalho.

Em principio, a critica de Marx se dirige as condi¢Oes
politicas reacionarias da Prussia justificadas pela filosofia do
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direito e do Estado de Hegel; tais condi¢bes se revelam na
defesa da monarquia, nos privilégios de nascimento do
monarca, na apologia da propriedade fundiaria, na defesa da
Camara Alta. A critica dirigida a Hegel se pde nos marcos do
ponto de vista democratico burgués. Marx destaca o mérito
essencial de Hegel ao estabelecer a separac¢io entre sociedade
civil burguesa e Estado politico, a0 tempo que aponta seu
equivoco quando nao admite nenhuma separagao entre vida
social e vida politica, e compreende os estamentos da
sociedade civil como estamentos politicos. Escreve Marx

(2005, p. 91):

Ele faz do elemento estamental expressio
da separagdo, mas, 20 mesmo tempo, esse
elemento deve ser o representante de uma
identidade que nio existe. Hegel conhece a
separa¢iao da sociedade civil e do Estado
politico, mas ele quer que no interior do
Estado seja expressa a sua propria unidade,
e, em verdade que no interior do Estado
seja expressa a sua propria unidade, [...].

Para Marx, a filosofia politica hegeliana tenta encobrir
a realidade quando postula que o Estado é superior a
sociedade civil e quando faz com que a sociedade civil seja
determinada pelo Estado. Assim, por tras da cortina da
logicidade rigorosa esconde-se um caos de conteido que age
de maneira completamente contraria a afirma¢iao hegeliana.
Hegel deforma a realidade a servico dos propodsitos da
monarquia constitucional e do capital. As categorias sio
unificadas através dum silogismo pseudorracional. Escreve
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Marx (2005, p. 101): “O termo médio ¢ o ferro de madeira, é
a oposic¢ao dissimulada entre universalidade e singularidade”.

Marx considera a particularidade e a universalidade em
PFD como absurdas dedug¢oes légicas, pois a burocracia e a
monarquia nao podem ser consideradas como classes
universais e acima das contradicoes da sociedade civil. A
vontade, neste caso, esta articulada aos interesses de quem tem
a hegemonia da politica no ambito das relagdes economicas —
a burguesia.

O Estado nio ¢ uma entidade que esta acima dos
interesses que perpassam a sociedade, pelo contrario, ele ¢ a
cabal expressaio de que a sociedade esta enredada em
contradi¢coes claramente inconciliaveis. Ao invés de ser a
sintese de todas as determinagdes, ou seja, a reconciliacao da
singularidade e da particularidade na universalidade, para
Marx, o Estado é a mais profunda tipificagao dos interesses
particulares de uma determinada classe social. A contradi¢ao
que perpassa a sociedade civil é garantida pelo Estado, pois
este ¢ indubitavelmente o instrumento da violéncia
organizada de uma classe sobre a outra. O Estado, ao
contrario do que formula Hegel, é uma forca especial que

serve para organizar a repressao de uma classe sobre a outra.3

3 Para que possa existir a dominag¢éo do escravo, a dominacio do servo e
a dominag¢io do proletario, é preciso que exista um aparato acima das
classes sociais que confere poder especial a tal esfera da organizagio da
vida social. Na esteira de Marx, esclarece Lénin: “O Estado nio vem,
portanto, da eternidade. Houve sociedades que passaram sem ele, que ndo
tinham qualquer no¢do do Estado e do poder de Estado. Numa
determinada etapa do desenvolvimento econdémico, que esteve
necessariamente ligada a cisao da sociedade em classes, o Estado tornou-
se, com esta cisio, uma necessidade. Aproximando-nos agora, a passo
rapido, de uma etapa de desenvolvimento da producao em que a existéncia
destas classes nao s6 deixou de ser uma necessidade como se torna um
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Hegel tenta empreender o conhecimento da realidade
a partir das determinagbes do conceito puro, por isso,
segundo Marx, acaba abandonando a propria logica especifica
do objeto. Escreve Lukacs (1978, p. 79): “as dedug¢oes de
Hegel devem se tornar antes aparentes, delas se devendo
extrair posteriores consequéncias sobre o universal e o
particular, que pairam no ar e ndo sao imagens reflexos
abstraidas de reais situagdes”. Esta abstracao esta presente na
forma como Hegel procura deduzir o movimento da
sociedade civil a partir da familia.

Para Marx, nada realmente comprova que a sociedade
civil pode ser apresentada como consequéncia direta da
familia e seja elemento intermediario entre a familia e o
Estado. Hegel nio extrai isso da esséncia do objeto: da familia
e do Estado, mas da necessidade légica de encontrar a sintese
entre singularidade e particularidade na universalidade. O que
importa para Hegel é “tdo somente apresentar, para as
correspondentes determinagoes concretas, as
correspondentes determinagoes abstratas” (MARX, 2005, p.
79). Para Marx, a dialética entre o universal e o particular se
manifesta na realidade historico-social de maneira muito mais
rica e variada, por isso seria falso deduzir previamente
qualquer esquema da realidade, como faz Hegel.

O problema fundamental de Hegel consiste no uso
indevido da mediacao. O termo médio acaba servindo de

positivo obsticulo a producdo. Elas cairdo tio inevitavelmente como
anteriormente nasceram. Com elas cai inevitavelmente o Estado. A
sociedade que de novo organiza a producio sobre a base de uma
associagdo livre e igual dos produtores remete a maquina de Estado
inteirinha para onde entio ha de ser o lugar dela: para o museu das
antiguidades, para junto da roda de fiar e do machado de bronze”
(LENIN, 1978, p. 332).
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instrumento ou ponte entre os extremos. Hegel reduz a
mediagao a0 seu proposito légico abstrato, conferindo aos
extremos uma mediacdo que nao necessita de mediaciao na

realidade, porque sio opostos em esséncia. Comenta Marx
(2005, p. 104-105):

Tal como o ledo no Sonho de uma noite de
verdo, que exclama: “Eu sou um ledo e nao
sou um ledo, eu sou Marmelo”. Assim, cada
extremo ¢, aqui, ora o ledo da oposicio, ora
o Marmelo da mediacio. Quando um
extremo grita: “agora eu sou o meio”, os
outros dois nio podem tocar nele, mas
apenas golpear aquele que, antes, era o
extremo. Trata-se de uma sociedade
belicosa em seu amago, mas que tem muito
cedo das manchas roxas para se bater
realmente, e os dois, que querem brigar, se
ajustam de tal modo que o terceiro, que se
encontra entre eles, deva receber as
pancadas; mas, entdo, um dos dois
apresenta-se novamente como o terceiro, e,
diante de tamanha precaucio, ecles nio
chegam a qualquer decisdo. [..]. E notavel
que Hegel, que reduz esse absurdo da
mediacdo a sua expressdo abstrata, logica,
por isso nio falseada, intransigivel, o
designe, a0 mesmo tempo, como o mistério
especulativo da logica, como a relacdo
racional, como o silogismo racional.
Extremos reais nao podem ser mediados
um pelo outro, precisamente porque sao
extremos reais. Mas eles nao precisam,
também, de qualquer mediagdo, pois eles
S40 seres Opostos.
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O soberano nio pode ser o termo médio entre a
sociedade civil e o Estado, como a classe média nao pode ser
a expressao da universalidade, porque ¢é incapaz de exprimir a
totalidade das relacOes sociais. As contradi¢oes da realidade
nao sao resolvidas no mundo idealizado do Estado hegeliano
porque elas sio expressoes da realidade objetiva. Por outro
lado, o Estado, enquanto uma abstracio da sociedade civil,
nao é uma invencao de Hegel, sendo produto direto do
desenvolvimento das sociedades de classes.

Para Mészaros, a filosofia politica de Hegel ¢
expressao da circularidade do Estado politico e da sociedade
civil; ambas sdo etapas de um mesmo movimento. No interior
do movimento fundado na primazia do politico sobre as
relagdes sociais nao se configura nenhuma safda. Este
movimento légico ¢ fundamental para reproduzir a
circularidade do capital. A auséncia de alternativa em Hegel é
expressao do beco sem saida do circulo da politica. Escreve
Mészaros (2000, p. 598): “Vendo o naufragio de Hegel nos
recifes de sua falsa mediagao, Marx percebeu que era a propria
premissa da politica que necessitava de uma drastica revisao
para se quebrar o circulo vicioso”. Isso ¢ exposto ja em 1844
nas Glosas criticas marginais. O Estado nao pode resolver as
contradi¢oes e os problemas da sociedade civil porque ele nao
¢ o elemento fundante, mas o elemento fundado. O Estado é
uma construgao das relagdes sociais e ele somente consegue
solucionar os problemas demarcados pela propria estrutura
fundante da sociedade civil (MESZAROS, 2006).

Diferentemente de Hegel, que deseja preservar o
Estado inventando uma classe universal e ficticia — a
burocracia — como um dever-ser que tem a func¢ao de conciliar

as contradi¢oes, preservando a estrutura antagOnica da
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sociedade, Marx ¢ completamente identificado com o
proletariado. Para dominar, escreve Mészaros (2006, p. 598),
“o proletariado deve generalizar sua propria condicio de
existéncia: a saber, a incapacidade de dominar, como uma
parcialidade, a custa de outros grupos sociais e classes”. A
politica, em qualquer sociedade de classes, esta fundada no
dominio da particularidade sobre a universalidade, da parte
sobre o todo, do privado sobre o coletivo. Para alcancar a
emancipacao da humanidade, é preciso romper com o circulo
da politica, pois se o proletariado agir politicamente ele
permanecera na Orbita da parcialidade. Escreve Mészaros

(2006, p. 598):

O fato de Marx ter associado teoricamente
o proletariado a necessidade da revolucio
social e a condi¢cio de universalidade nao
era uma dubia exigéncia funcional de um
sistema que ainda dependia de Hegel, mas
uma profunda percepc¢io do novo carater
histérico-mundial do antagonismo entre
capital e trabalho.

Para Marx, a politica ¢ um instrumento importante
para realizar as fung¢Oes negativas da transformacio social,
mas nao as tarefas positivas que devem resultar do processo
de reestruturacio da sociedade (MESZAROS, 2006, p. 598).
O poder da politica para alterar o conjunto de relages sociais
¢ limitado. Ela pode alterar o modo de distribui¢ao, mas nunca
as condi¢Oes materiais de producao. Estas permanecem no dia
seguinte a Revolugao. A politica opera apenas no ambito dos
mecanismos necessarios para garantir a dominagao que reina
na sociedade. O dominio do capital sobre o trabalho nao pode
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ser quebrado em termos politicos, mas apenas as suas
garantias formais (MESZAROS, 2006).

Cabe a0 trabalho associado, e nio trabalho assalariado,
as tarefas positivas de organizacio da sociedade pos-
capitalista na perspectiva da constru¢ao do comunismo como
uma sociedade sem classes. Diferentemente das posi¢oes
defendidas pela social-democracia, Marx recusa, tanto nas
Glosas criticas marginais quanto na Critica ao programa de Gotha, a
possibilidade duma mudanga substancial da sociedade a partir
do parlamento ou mediante o controle do Estado. O lécus da
transformacao deve ser operado pela revolucao proletaria —
anunciada claramente na Critica da filosofia do direito de Hegel —
Introdugao —, que diferentemente das revolugoes burguesas, é
uma “revolucao politica com uma alma social”. Escreve Marx
(1995, p. 22):

A revolugio em geral — a derrocada do
poder existente e a dissolugdo das velhas
relagbes — é um ato politico. Por isso, o
socialismo ndo pode efetivar-se sem
revolucdo. Ele tem necessidade desse ato
politico na medida em que tem necessidade
da destruicio e da dissolucdo. No entanto,
logo que tenha inicio a sua atividade
organizativa, logo que apareca o seu proprio
objetivo, a sua alma, entdo o socialismo se
desembaraca do seu revestimento politico.

Assim sendo, uma sociedade em que desapareca a
existéncia das classes sociais nao precisara do poder politico,
mas tdo somente da poténcia que viabilize sua
autodeterminacio administrativa. Marx denomina  tal

128



procedimento de “administragao de coisas” em detrimento da
“administragio dos homens” (LENIN, 1978, p. 233). O
Estado tende a desaparecer, porque nio passa de forga
concentrada de uma classe contra outra. Por isso Engels e
Lénin falam do socialismo como uma fase de transi¢ao para o
comunismo, em que o “Estado proletario” aparece como
“Estado em extingao” (LENIN, 1978, p. 233).

A filosofia politica de Hegel molda-se a partir da
circularidade entre a sociedade civil e o Estado, a sua imagem
e semelhanca. Nessa circularidade nio existe alternativa. Por
isso, Marx colocava a necessidade de pensar em termos de
uma ruptura com a circularidade da politica. Em vez da luta
pela emancipacdo politica e pela efetivagio dos ideais de
liberdade expressa na Declaracao Universal dos Direitos do
Homem e do Cidadao, Marx anuncia que ¢ preciso lutar pela
emancipa¢do humana. Em vez da constitui¢do somente de
uma revolugao politica, é preciso colocar na ordem do dia a
revolugao social. Nao basta mudar os dirigentes do Estado, ¢
preciso mudar qualitativamente as relagdes sociais que
submetem o trabalho ao controle do capital.

Os limites da logica hegeliana sao determinados pelos
limites da sua posi¢ao politica em face da realidade. A tradi¢ao
marxista entende que é fundamental salvar o aspecto racional
presente na légica hegeliana, porque ela tem uma contribuicao
genuina para o entendimento das contradigdes do mundo
material. Hegel nao conseguiu levar as dltimas consequéncias
suas descobertas no campo da légica dialética porque estava
limitado as condi¢cGes objetivas do seu tempo histérico,
quando o proletariado ainda nao tinha se configurado como a
verdadeira alternativa ao capital.
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Os limites da proposta hegeliana decorrem da defesa
do Estado como sintese das contradi¢des que perpassam a
sociedade civil, enquanto produto das contradi¢es entre
capital e trabalho. Hegel ndo podia radicalizar a posi¢ao
apresentada na dialética do senhor e do escravo, que
culminava com a afirmagao da dependéncia do senhor e o
senhorio do escravo, pois o trabalho se apresenta como
elemento de autoprodu¢ao humana. Ele nio podia levar as
ultimas consequéncias essas descobertas porque estava
enredado na subordinagdo ao sistema do capital e a sociedade
burguesa.

2.3 O proletariado como o Prometeu da humanidade

Entre as obras de Marx e Engels, o Manifesto Comunista
ocupa papel de primeira grandeza porque opera uma
reviravolta na compreensao da histéria, quando afirma de
maneira categorica que “A histéria de todas as sociedades ¢é a
histéria da luta de classes” (MARX-ENGELS, 2007, p. 40).
Essa proposi¢ao fundamental tem sua génese na forma como
ocorre a producdo da existéncia material dos homens, na
afirmacdo de que o complexo economico ocupa papel
predominante na constitui¢ao de todo o edificio social, sendo
a base de explicagao politica e intelectual de toda a historia da
humanidade.

O Manifesto, de um opusculo fundamental no processo
de passagem da consciéncia de classe em-si para a consciéncia
de classe para-si, supera as idiossincrasias do socialismo
reacionario (socialismo feudal, socialismo pequeno-burgués
de Sismondi, socialismo alemao de Karl Grin), do socialismo
conservador ou burgués de Proudhon e do socialismo e
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comunismo critico-utépico de Saint-Simon, Fourier e Owen.
Estes ignoram o proletariado como sujeito do processo
histérico e permanecem prisioneiros das  solugoes
individualizantes dos tempos heroicos da burguesia.

Superando as distintas formas de socialismo nas quais
o proletariado era tdo s6 um elemento merecedor dos
sentimentos humanitarios e filantropicos das classes
dominantes, o Manifesto destaca que o proletariado nao precisa
do reconhecimento e da compaixao das classes dominantes;
pelo contrario, ele se constitui como a forca movente da
sociedade capitalista, por isso, é capaz de subverter
completamente a l6gica fundamentada na expropria¢ao de seu
tempo de trabalho.

Na luta para preservar o existente, as classes
dominantes procuraram alijar as classes dominadas do fogo
do conhecimento acerca do fundamento das contradi¢es que
sustentam cada modo de produgao e reproducao da existéncia
material. O fogo do conhecimento radical das estruturas
contraditorias que forjam as sociedades de classe e a anatomia
do sistema do capital se manifesta na filosofia marxiana, em
que o proletariado ¢ interpelado para operar seu processo de
formagao da consciéncia em-si a consciéncia para-si, o que
representa a possibilidade da autoconsciéncia da humanidade.
O fogo do conhecimento se manifesta na constituicao da
economia politica do proletariado enquanto ferramenta capaz
de langar abaixo o senhor todo poderoso do Olimpo ou a
nova divindade denominada capital.

A sociedade burguesa indubitavelmente inaugurou um
novo perfodo da histéria da humanidade no que diz respeito
a liberdade; no entanto, toda a liberdade burguesa configura-
se duma maneira abstrata e formal, porque esta assentada
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sobre a reprodugdo da dominagao duma classe sobre a outra.
A universalidade da liberdade é acima de tudo assegurada para
o livre intercambio do mundo das mercadorias, ou seja, ¢ a
liberdade para o capital poder explorar infinitamente a forga
de trabalho operaria.

Foi nessa sociedade que pela primeira vez o homem
tomou plena consciéncia de seu papel de sujeito da
processualidade histérica, em que a histéria nao se revelou
como simples produto do destino ou de alguma forca
sobrenatural. Pela primeira vez na historia, o processo de
mundializa¢ao colocado em curso pelo mercado determina as
bases para se pensar a espécie humana como participe de um
género e, consequentemente, estabelecem-se as bases para se
pensar a eticidade.

O desenvolvimento da histéria da humanidade
enquanto gradual desenvolvimento das forgas produtivas e
das relagoes de producao encontra na sociedade capitalista as
condi¢cbes para se pensar o homem como participe da
humanidade. O sistema do capital cria as condigoes para o
advento duma forma de sociabilidade em que a liberdade e a
igualdade se constituam como categorias fundamentais para
seu desenvolvimento e, também, como as condicbes a fim de
se projetar o reino da abundancia a partir da superacio do
mundo da escassez que marcava as sociedades pré-capitalistas.
A crise da sociedade capitalista sera perpassada pela
superproducao de mercadorias e pelo crescimento expressivo
da forca de trabalho supérflua.

Pela mediagao do trabalho abstrato, o capital consegue
obliterar sua verdadeira essencialidade e o dinheiro parece
brotar de si mesmo, como se nao possuisse nenhuma relacao
com o mundo do trabalho e com o processo de apropriacao
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do tempo de trabalho excedente. Pela mediacao do trabalho
abstrato, o capital se ergue como o grande deus dos tempos
modernos. Desse modo, ele lanca abaixo todas as formas
pretéritas de organiza¢ao da produgao e declara guerra a todas
as formas de sociabilidade assentadas na producio de
subsisténcia e que ndo visam o excedente para a troca.
Soberano e absoluto, submete nio somente a produgao aos
seus imperativos e comando, mas passa a controlar todas as
esferas de produgio e reprodugao social.

A natureza fantasmal do capital eterniza sua
configuracdo como causa sui, ou seja, como principio da
autodeterminagdo, como ser que se constitui como causa
fundante de si mesmo e que nao carece de nenhum outro para
poder subsistir. Enquanto aparente causa de si mesmo, o
capital busca tornar nulas todas as formas de manifestagao da
eticidade, demonstrando que o amor ao dinheiro se constitui
como fundamento da verdadeira felicidade.

A produgao tedrica de Marx conflui com o discurso
critico de Prometeu na Antiguidade. E preciso langar abaixo
o grande deus dos tempos modernos. A visio prometeica, que
afirmava os limites ao poder supremo de Zeus, ¢
reconfigurada no pensamento marxiano mediante a analise
contundente da natureza econdémica desse sistema
sociometabolico. A critica da religido se constitui como
principio de toda a critica. Escreve Marx (1991, p. 100): “a
critica da religido é o germe da critica ao vale de lagrimas que
a religido envolve numa auréola de santidade”.

Para Marx, a religido ¢ a teoria geral de um mundo
dilacerado, infeliz e caracterizado pela alienagao. A religiao
consiste na san¢ao moral e na consola¢ao universal do homem

alienado de si mesmo e de um mundo estranho a si mesmo;
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por isso a religido “é o 6pio do povo”. A religido “é apenas
um sol ficticio que se desloca em torno do homem enquanto
nao se move em torno de si mesmo” (MARX, 1992, p. 1006).

No entanto, a questdo decisiva ndo consiste em fazer
a critica da religido na perspectiva do direito e do Estado, mas
sim em fazer a critica a0 mundo produzido pelas maos
humanas mediante o trabalho abstrato. A questio decisiva
consiste em radicalizar a critica da terra e em apontar os
fundamentos objetivos do sofrimento da classe operaria,
apresentada na juventude: “a critica do céu se converte na
critica da terra, a critica da religido na critica do direito, a critica
da teologia na critica da politica” (MARX, 1991, p. 107). O
percurso da critica a filosofia idealista encontra seu
coroamento na critica da economia politica, enquanto
verdadeira “moral” das classes dominantes.

A critica fundamental ao sistema do capital tem como
proposito superar o homem cindido e alienado que emerge
do trabalho abstrato, em que o tempo ¢ tudo ¢ o homem ¢
nada. A superagido objetiva da alienagdo somente podera
efetivar-se através da constituicio do trabalho planejado,
associado, universal e livre. Mediante a constituicao de uma
sociedade constituida e controlada diretamente pelos
produtores associados, sera possivel a efetivagiao da eticidade
como afirmacao da generidade humana e do homem
plenamente reconciliado consigo mesmo, com a natureza e
com toda a humanidade. Trata-se da constituicio de uma
morada (ethos) que representa a superacao da pré-historia da
humanidade e o comeco da verdadeira historia da
humanidade.

No entendimento de Marx, as contradi¢des que
perpassam a sociedade burguesa nao podem ser solucionadas

134



na esfera da moralidade nem na esfera da vontade. A
superacao da contradi¢ao entre capital e trabalho nao depende
da constituicio de uma lei moral, mas da formacao de uma
nova base material de organiza¢ao da produgao e reproducio
social. A superagao depende da constituicio de uma nova
forma de organizacio da existéncia material que supere o
capital, a mais-valia e o trabalho abstrato.

A contradicio entre trabalho manual e trabalho
intelectual — em que ambos se confrontam como inimigos
mortais — nao depende de um postulado moral nem de um
imperativo categorico, mas da constituicdo duma organizagao
do trabalho centrada na emancipagdio humana. A praxis
revolucionaria desempenha papel fundamental na formacao
da sociedade dos produtores livres e associados.

A analise marxiana do sistema do capital ndo tem seu
ponto de partida num juizo moral. Marx nao comega sua
analise do sistema do capital fazendo uma critica a
propriedade privada como um roubo. Isso nao quer dizer que
ele nao concorde com Proudhon nesse aspecto. A
propriedade privada ¢ um roubo, mas o roubo ¢ uma categoria
moral e valorativa. Marx nao comeca sua andlise do sistema
do capital pela premissa juridica ou moral, mas pela critica da
Economia Politica. E uma critica cientifica e nio moral, que
busca investigar a essencialidade do sistema do capital para
desnudar suas estruturas fundamentais.

Isso nao quer dizer que subsista uma negacao da
presenca da ética no pensamento marxista. Trata-se apenas de
apontar que na sociedade burguesa o debate acerca da ética é
inécuo porque o centro dessa forma de sociabilidade ¢é a
economia. O complexo econémico subordina e submete os
demais complexos sociais aos seus imperativos; desse modo,
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a eticidade desaparece no interior dessa sociedade. O burgués
nao é movido por interesses éticos, mas por interesses
econdmicos.

O burgués que se deixar mover pelos preceitos éticos
deixara de ser burgués, porque o sistema do capital ¢é
desumano na sua esséncia — ele esta assentado na exploragao
do trabalho e na subordinac¢ao de todas as coisas ao lucro. A
predominancia da economia impede Marx de operar uma
analise da burguesia a partir de valores subjetivos e de juizos
morais. Ele niao considera a burguesia e os capitalistas como
uma ra¢a monstruosa do ponto de vista moral; a necessidade
de expropriar os expropriadores resulta da analise meticulosa
da forma econémica como o capitalista se apropria da mais-
valia e expropria os camponeses e 0s povos da América e da
Aftica.

A critica do sistema do capital e a constitui¢do do
comunismo como uma alternativa efetiva para a humanidade
niao brota de maximas universais ou preceitos imperativos
elaborados sem nenhuma conexdo com o mundo objetivo
(VAZQUEZ, 2007), senio da andlise materialista do
desenvolvimento da histéria da humanidade. As criticas
marxianas dirigidas a2 moral burguesa emergem da natureza
desumana do sistema do capital. E possivel afirmar que a
condenagao da imoralidade do capitalismo perpassa a
totalidade da obra de Marx.

Para Vazquez (2007), a critica marxiana ao capitalismo
tem um significado também moral. E verdade que no se trata
duma critica exclusivamente moral, mas ela nio descarta a
moral pelo fato de que esse sistema nao é capaz de “satisfazer
as necessidades vitais da imensa maioria da humanidade”. O
capitalismo ¢é incapaz de oferecer condi¢des humanas dignas
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de vida para os trabalhadores. A desigualdade é o cerne dessa
forma de sociabilidade. A ética constitui-se como aspecto
subliminar da analise que Marx opera do sistema do capital
pela natureza alienada e alienante desse sistema
sociometabolico. Ao contrario do que se imagina, Marx nao
nega a relevancia da eticidade; pelo contrario, a contraposi¢ao
as relagoes reificadas gestadas pelo capitalismo tem como
pressuposto a constituicdo de uma sociedade emancipada.

Embora a teoria marxiana nao tenha concentrado sua
atenc¢ao na eticidade, sua critica radical ao sistema do capital
tem um fundamento ético-moral de natureza revolucionaria —
¢ um poderoso sistema fundado na necessidade da praxis
transformadora. O propoésito fundamental da teoria marxiana
¢ armar os trabalhadores para lancar abaixo o sistema
desumano do capital. Longe de constituir-se como uma
ciéncia do comportamento humano ou um conjunto de
preceitos normativos acerca do dever-set, a critica radical ao
sistema do capital implica a constitui¢ao duma nova forma de
organiza¢ao da sociedade e a constituicio de um novo
homem.

Pela mediagao da anilise econdmica ¢ possivel nao
somente apontar que a propriedade privada é uma
excrecéncia, mas que o capital se movimenta dentro de suas
contradi¢oes e se constitui como a forma mais poderosa de
extragdo de mais-valia que existiu na histéria da humanidade.
Em sua obra fundamental, O capital, Marx tenta apreender o
movimento imanente das categorias que integram a ossatura
do sistema do capital, enquanto poténcia econémica da
sociedade burguesa que tudo integra (MARX, 2011). A analise
da sociedade burguesa mais desenvolvida (Inglaterra) da
época permitiu apreender as determinacOes universais da
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anatomia de todas as sociedades capitalistas, inclusive das
sociedades menos desenvolvidas, da mesma maneira que a
anatomia do homem permite entender a anatomia do simio.

O capital se constitui como uma forca diluviana que
busca submeter todas as coisas aos seus imperativos e
controles; por isso ndao existe possibilidade de
desenvolvimento dos preceitos éticos no interior do sistema
do capital. O desenvolvimento das relagdes genuinamente
capitalistas implicou a reconfiguracio de toda a estrutura
ideoldgica; a economia revela toda a capilaridade obliterada
das sociedades precedentes. Nao ¢ possivel a eticidade em
nenhuma sociedade de classes.

A manifestagdo do poder do dinheiro, convertido em
capital, destituiu do trono a pseudocapacidade decisiva dos
preceitos  ideoldgicos  expressos na moralidade, na
religiosidade, na politica, etc. Ao comparecer como poder
decisivo que tudo modela a sua imagem e semelhanca, a
natureza de segunda ordem revelou-se completamente
subordinada aos interesses economicos; a humanidade do
homem encontra-se completamente ameagada. O poder
fantasmagorico e fetichista da religido ganhou corolarios
muito mais poderosos no fetichismo da mercadoria, do
dinheiro e do capital; por isso se coloca de maneira decisiva o
papel do proletariado na emancipa¢ao da humanidade.

E fundamental superar as concepgoes burguesas que
asseveram que o marxismo despreza a subjetividade, a
moralidade e o papel do individuo na histéria. Em verdade, a
teoria marxiana emerge como a primeira concepciao de
mundo a afirmar claramente a singularidade dos homens no
processo de constituicao da vida social e a histéria ndo como
produto duma entidade metafisica ou duma vontade
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transcendente, mas como resultante do complexo
desenvolvimento das forgas produtivas e das relagdes sociais.
Destaca Marx (1983, p. 240): “O modo de produgao da vida
material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica
e intelectual em geral”.

Marx trouxe a baila uma nova forma de conceber as
classes dominadas e os trabalhadores, concentrando sua
atencao na capacidade particular de o proletariado representar
os interesses de todas as classes sociais no processo de
superacio do ordenamento socioecondémico assentado na
exploracio do trabalho assalariado. A luta politica do
proletariado contra a burguesia ¢ a mediagao essencial para a
constituicio duma sociedade sem classes, denotando o carater
negativo da politica de toda configuracio do poder politico. F
na praxis que se forja a personalidade realmente
revolucionaria e adversa as atitudes mesquinhas da burguesia
e da pequena burguesia. F na prixis que se constitui o
revolucionirio, mas inexiste um manual moral ou ético do
revolucionario. O sacrificio do individuo é o cerne essencial
da transformacio radical das estruturas sociais assentadas na
exploracio do homem pelo homem.

Marx deixou o Manifesto comunista como instrumento
de orientacao da praxis revolucionaria de uma classe, e nao de
um individuo ou personalidade. Nao se trata de um manual
em que a forca da vontade politica individual se constitui
como elemento decisivo do processo de mudanga radical da
estrutura social, pois nenhum individuo ou organizacao
politica tem capacidade de substituir o papel de sujeito do

proletariado na constituicdio de uma nova forma de
sociabilidade.
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A teoria marxiana pressupOe claramente a tomada de
posicao de uma classe para o desenvolvimento efetivo das
relagcdes de produgio e das relagdes sociais. Uma tomada de
posi¢ao revelada claramente na defesa do proletariado como
classe explorada e na reconfiguragdo da compreensio do
papel revolucionario da classe responsavel pelo conteudo da
riqueza social de toda a sociedade. Nio se trata da apologia da
classe sofredora nos termos das concepgodes pretéritas, que
consideravam os trabalhadores como criaturas destituidas de
capacidade para operar alguma tomada de posigdo perante o
mundo. Nao se trata da reproducido das distintas perspectivas
politicas e religiosas assentadas no assistencialismo e no
paternalismo, nas posi¢coes que consideravam a classe
trabalhadora incapaz de assumir uma posi¢ao protagonista no
movimento da historia.

O proletario exercera seu papel de sujeito na
emancipacao da humanidade porque se constitui como classe
niao somente desumanizada, mas como classe decisiva na
producdo da riqueza material da sociedade. A posicio
emancipatoria emana das condigdes coercitivas e persuasivas
impostas nas relagoes de producio e nas relacdes de
reproducao social. A missio prometeica do proletario resulta
da necessidade histérica de interceptar a dominagao e a
exploracdo do trabalho, e da necessidade histérica de afirmar
o trabalho concreto como necessidade eterna dos homens em
contraposi¢ao ao trabalho abstrato.

A monstruosidade da burguesia ¢ demonstrada pela
revelagdo da monstruosidade do capital, como um sistema
que vive do sangue e do suor dos trabalhadores. Os
capitalistas s2o os vampiros que sobrevivem do sangue de suas
vitimas, porque sao personificacdes do capital. Por isso Marx
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nao advoga que o proletariado mate cada burgués no interior
da fabrica, mas que supere o sistema do capital e o sistema
assentado no trabalho assalariado.

Marx e Engels, no Manifesto comunista, nao conclamam
o proletariado a eliminar o burgués privado e o capitalista
singular, mas a superar a sociedade capitalista. A critica
marxiana nao esta direcionada a figura privada do capitalista,
mas a propriedade privada e a forma particular de organizaciao
do trabalho. A critica tem como fundamento a compreensio
da anatomia do sistema do capital como um todo, e ndao o
comportamento privado do capitalista. A critica ao capitalista
inscreve-se no interior de uma critica ao modo de operar o
sistema do capital como um todo. Por isso que Marx nio é
um utépico nem um romantico, pois sua critica tem como
fundamento uma anilise econémica minuciosa da anatomia
do capital. Ele coloca a necessidade de pensar numa saida que
transcenda a experiéncia dos falanstérios e das cooperativas
constituidas pelos socialistas utopicos (Owen e Saint-Simon).

Muito mais do que estigmatizar o capitalista privado,
Marx mostra como seu comportamento é 0 comportamento
de uma classe e que de nada adianta eliminar o capitalista
privado, pois o sistema como um todo permanecera intocavel.
Nio basta eliminar fisicamente os capitalistas. E claro que
numa revolucdo a necessidade de eliminacio acaba sendo
posta devido ao fato de os capitalistas nao admitirem a perda
da propriedade privada dos meios de produgdao e tentarem
organizar a contrarrevolugao. A eliminagdo pode se dar no
interior da intensificacio da luta de classes pela natureza
selvagem e predatéria da propria burguesia, que no afa de
preservar seus privilégios, recorrera a violéncia aberta.
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A comunidade dos homens burgueses nao tem como
pressuposto os preceitos axiologicos da eticidade e da
moralidade, mas os da economia. A racionalidade que agrega
os homens entre si, ¢ uma racionalidade pragmatica e
profundamente regulada por critérios e interesses financeiros.
Nio existe nada de desinteressado na relagdo que perpassa o
mundo burgués, por isso a moralidade kantiana nido pode
efetivar-se no mundo burgués, pois todo agir humano ¢
interessado. E o interesse ¢ de base econémica. Nao se trata
de um interesse humanitario que visa a0 bem comum, mas de
um interesse claramente dirigido a acumulagao e a expansao
do capital.

A missao histérica do  proletariado  supera
radicalmente as posi¢oes que emanam da atitude heroica do
individuo cindido que toma sobre seus ombros o fardo da
humanidade. A exigéncia do sacrificio individual como conditio
sine guo non para redimir a humanidade do peso imposto pelo
sistema do capital esta ausente em Marx. Como Brecht, nao
subsiste espago para uma efetiva emancipa¢ao da humanidade
emanada simplesmente das atitudes heroicas dos individuos,
duma moralidade centrada na individualidade, como apregoa
o liberalismo burgués. A tarefa emancipatoria pertence a
classe e nao as idiossincrasias e volicoes individuais.

E preciso entender que a ética revolucionaria somente
podera emergir numa sociedade emancipada do capital e da
exploragio do trabalho. Ela nao podera se efetivar numa
sociedade de classes e numa forma de sociabilidade centrada
na exploracido do trabalho. A ética somente sera possivel num
contexto de plena superagio da alienagdo imposta pelo
sistema do capital, uma vez que o sistema de alienacao
imposto pelo capital implica a reproducao do circulo vicioso
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que serve aos interesses das classes dominantes. Para o
proletariado, a quebra de suas algemas e de todos os seus
sofrimentos ndo sao um imperativo categoérico nem procede
de um a priori, mas da necessidade concreta de superar a
dominagao do trabalho pelo capital.

As sociedades pré-capitalistas ndo conseguiram
superar o reino da escassez e da caréncia devido ao baixo nivel
de desenvolvimento das forgas produtivas. Pela mediagao da
expropriagdo que marca o ciclo histérico da acumulagio
primitiva de capitais, o capital pode fazer a transi¢ao do capital
mercantil para o capital industrial. O capitalismo constitui as
bases para o estabelecimento do reino da abundancia e da
emancipacdo humana; ele estabelece as bases para o reino da
liberdade, mas o sistema do capital nio pode nele adentrar
devido a natureza desumana desse sistema.

A luta de libertagio do proletariado das correntes
visiveis e invisiveis que o aprisionam nos rochedos do capital
nao se confunde com a violéncia do opressot, pois enquanto
este recorre ao expediente coercitivo para eternizar a
dominag¢io, o primeiro recorre a0 mecanismo da violéncia
como elemento de resisténcia para a constituicio de uma
sociedade emancipada de toda forma de opressio. Nao se
deve confundir a violéncia do opressor com os mecanismos
de resisténcia do oprimido.

As ideias dominantes de cada época historica sao
sempre as ideias da classe dominante. Isso significa que a
moral dominante ¢ a imoralidade da classe dominante (grega,
burguesa etc.). A moral burguesa nio passa de uma
imoralidade, ja que ndo consegue transcender a perspectiva
dos interesses que perpassam o lucro e a defesa radical da
propriedade privada e da exploragio do trabalho. A
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universalidade nesse caso visa tio s6 reproduzir sua
dominagiao sobre o trabalho. A universalidade burguesa se
apresenta na forma da comunidade universal dos cidadios
como proprietarios dos meios de producio e dos meios de
subsisténcia, intentando eternizar a propriedade privada dos
meios de produgio e o processo de acumulagiao de mais-valia.

A moral burguesa se inscreve na contraposi¢ao entre
a esfera privada e a esfera publica, entre a individualidade ¢ a
coletividade. A disjungao estabelecida entre o homem e o
cidaddo tem como pressuposto a desigualdade social que
perpassa a sociedade capitalista; a igualdade e a liberdade nao
passam de uma abstracao. A verdadeira liberdade (e igualdade)
¢ aquela auferida pelo sistema do capital. Este realmente ¢ a
sintese de todas as contradi¢des que demarcam a sociedade
capitalista. A moral da sociedade burguesa se configura como
expressao maxima da alienagdo do homem em relacdo a
totalidade social.

A burguesia ¢ uma classe social que estabelece uma
oposi¢ao de vida e morte com o proletariado para nao perder
o controle do processo de exploragao do trabalho assalariado.
Ha uma espécie de cooperagao contraditoria entre as fragoes
de classe que constituem a burguesia, mas essa classe esta
unida e organizada para fazer valer seus interesses perante o
proletariado. Este ¢ o inimigo fundamental da burguesia, e ela
sabe que nao pode vacilar ante seu principal inimigo. Dai a
existéncia de preceitos ideologicos a fim de assegurar seus
interesses econoMIcos.

Numa sociedade assentada na alienacio que
caracteriza a producao de mercadorias, a classe dominante faz
da alienagdo uma excelente oportunidade para ampliar sua
riqueza material e aprofundar a miséria dos trabalhadores. Ela
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se sente plenamente satisfeita nas condi¢oes de alienacgio,
enquanto a classe dominada é esmagada e lancada na miséria
€ No pauperismo.

Nesse processo, a classe revolucionaria se forja como
uma particularidade plenamente conectada a verdadeira
universalidade. O proletariado se plasma como uma
universalidade concreta na luta contra a dominagao do capital.
Na classe em-si e para-si se forja a relacio dialética entre
subjetividade e objetividade, individualidade e coletividade,
que plasma os elementos fundamentais para superar a
sociabilidade burguesa e a moral hedonista, centrada na
administracio das pessoas e no trabalho abstrato. A classe
revolucionaria nao pode se deixar levar pela cantilena da
democracia burguesa, da liberdade e igualdade abstratas do
sistema do capital.

Mas todos os métodos para a producio da
mais-valia s3o simultaneamente métodos da
acumulacio e cada extensdo da acumulacio
torna-se, Inversamente, meio para o0
desenvolvimento daqueles métodos. Segue-
se, portanto, que na medida em que capital
se acumula, a situacdo do operario — seja
qual for a sua paga, alta ou baixa — tem de
piorar. Finalmente, a lei que mantém a
sobrepopulacio relativa, ou o exército
industrial de reserva, sempre em equilibrio
com o volume e a energia da acumulagio,
solda o operario mais firmemente ao
capital do que as cunhas de Hefesto
[agrilhoavam] Prometeu ao rochedo.
Ela condiciona uma acumulagio de
pobreza correspondente a acumulagio
de capital. A acumulacio de riqueza num
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polo é, portanto, simultaneamente, acumu-
lacao de miséria, tormento de trabalho,
escravatura, ignorancia, brutalidade e degra-
dagdo moral no pélo oposto, 1. €, do lado da

classe que produz o seu proprio produto
como capital (MARX, 1985, p. 210, grifo
Nn0ss0).

O proletariado é a encarnacio do processo de
estranhamento experimentado pelo homem que se perde no
processo de produgao capitalista. No entanto, a consciéncia
em-si forjada pelo universo das relacbes de producao
capitalista permite que o proletariado transcenda a condi¢ao
de alienacdo e a perda de si mesmo que envolve o mundo
reificado da producio de mercadorias, possibilitando a
tomada de consciéncia para-si. Esta ndo precisa estar posta
desde o comego na luta do proletariado contra a exploragao
capitalista. O proletariado ¢ interpelado para emancipar-se do
dominio do capital e, por consequéncia, emancipar toda a
humanidade.

Ao lutar pela sua libertacio do jugo da exploracao do
trabalho assalariado, o proletariado gesta as bases para a
emancipacio da humanidade em sua totalidade. Os
pressupostos para a constituicio de uma eticidade se dao no
movimento objetivo da luta de classes, e nao a partir de uma
abstracdo idealizante. O preceito ético emerge como
possibilidade posta pela necessidade de emancipagao do
trabalho das garras do capital. Ao lutar pela sua libertagao,
enquanto classe, o proletariado luta pela libertagao de todos
os que sao subjugados e oprimidos no mundo inteiro. A classe
dominante também participa desse processo de emancipacio,
pois a emancipag¢ao do trabalho representa a emancipacao da
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classe que subsiste da alienagao alheia.

Ao alienar os trabalhadores, a burguesia também se
aliena. E ao libertar a si mesmo da alienagao, o proletariado
liberta o capitalista da alienagio imposta pelo sistema do
capital. O proletariado ndo pode emancipar-se sem suprimir
todas as formas reificadas e desumanas que constituem a
sociabilidade burguesa e o sistema do capital.

Marx nao concentrou sua atencio na afirmacio de
juizos morais, pois a emancipa¢ao humana nio requer normas
de conduta e prescri¢goes normativas. Muito mais de que um
conjunto de axiomas normativos, a classe revolucionaria se
constitui pela luta concreta e revolucionaria. A praxis ¢ o
critério de toda a teoria. Nao ¢ possivel uma praxis
revolucionaria que emerge da primazia da consciéncia sobre a
existéncia. Nao se trata da reproduciao da moralidade crista
assentada no sacrificio da consciéncia infeliz.

A emancipa¢ao da humanidade pela mediacao do
proletariado nao se plasma pela mediagio de uma
compreensao divinizada do proletariado ou por preceitos
gnosiolégicos, ou cognitivos. Marx ndo considera o
proletariado como a classe eleita ou como a classe pura
perante as demais classes sociais. Nao ha nenhum louvor ao
estado subjetivo e objetivo do proletariado. Marx anuncia o
fim do proletariado no socialismo e no comunismo. O
proletariado tende a desaparecer, como tendem a desaparecer
todas as estruturas e categorias que sustentam o sistema do
capital, para que emerja a humanidade emancipada mediante
a constituicao do trabalho livre, universal e associado.

Marx nao confere um elogio ao proletariado pela sua
situagdo de miserabilidade e opressio; pelo contrario, o
socialismo ¢ a alternativa a0 modo de produc¢ao assentado na
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exploracio do proletariado; neste, as necessidades sociais
orientadas para a reproducao do capital serdo superadas pelas
necessidades radicais. Isso implica que Marx nao projeta uma
eticidade como expressio do interesse da nova classe
dominante (proletariado); ele somente estabelece as bases
para que se possa projetar como numa sociedade sem classes
¢ possivel o estabelecimento de relagdes sociais pautadas por
uma eticidade. Esta deve considerar o tempo disponivel da
sociedade e nao o tempo de trabalho socialmente necessario
e o tempo de trabalho excedente.

A eticidade marxiana ou materialista nio pode se
reduzir aos preceitos tedricos estabelecidos pela sociedade de
classes. Muito mais do que um conjunto de preceitos
normativos assentados no dever ser ou no mundo ideal, a
eticidade marxiana tem como fundamentacdo a analise critica
da sociedade de classes e a necessidade de sua superagio
radical. Nao se procura constituir individuos perfeitos e exigir
acoes heroicas da parte dos individuos. Brecht afirmava:
“Pobre de um povo que precisa de herdis”. No entanto, a
sociedade sem classes ndo cai pronta do céu. A sua
constituicao demanda esforco, luta e embates.

Nesse contexto, os interesses dirigidos a emancipagao
do proletariado podem funcionar como uma autoridade
externa que em nada se contrapde aos preceitos internos
assentados na verdadeira autonomia da classe em-si e para-si.
Essa autoridade externa nao deve ser confundida com a
autoridade do partido que deve agir em nome do proletariado,
pois nenhuma organizacao tem o poder de substituir o
proletariado. A emancipagao dos trabalhadores é uma tarefa
dos proprios trabalhadores.
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2.4 Etica para além do capital

A inexisténcia de uma obra especifica de Marx sobre
a eticidade e a moralidade niao implica uma desconsideracao
de sua relevancia para a constitui¢io de uma filosofia da praxis
e de uma sociedade sem classes. Trata-se somente de uma
lacuna que Marx ndo poderia preencher devido a
impossibilidade de apontar para a existéncia de preceitos
éticos numa sociedade regida pela acumulagdo de mais-
trabalho.

A produgio teérica de Marx tem como pressuposto
fundamental a critica do sistema do capital e a necessidade de
superacao do sistema assentado na exploragao do trabalho. A
superagao radical da ordem sociometabdlica do capital nao
pode ser destituida de pressupostos axiologicos e de juizos
valorativos, porquanto ha uma ética de natureza materialista
no conjunto dos escritos de Marx; essa ética é imanente a
critica ao sistema do capital.

Essa ética ¢é parte inerente da economia politica do
proletariado ou de uma concep¢ao de mundo radicalmente
contraposta ao sistema do capital. A filosofia marxiana nao
poderia plasmar-se desconsiderando a relevancia dos
preceitos axiolégicos fundamentais a constituicio da praxis
revolucionaria. E inconcebivel imaginar uma filosofia que
presume a transformacao radical da realidade assentada na
luta de classes e na explorac¢ao do trabalho, sem pressupor
uma tomada de decisao ante as alternativas postas e sem
presumir um compromisso de classe radical ante o mundo
constituido. A filosofia da praxis oferece as bases materiais
para nortear a agao revolucionaria. Esses critérios nao podem
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ser dados @ priori ou em bases racionais, ja que provém das
relagdes sociais em que o proletariado opera como demiurgo
do processo revolucionario de superagdo do sistema do
capital.

As palavras de Prometeu contra a escravidio e a
soberania de Zeus foram confirmadas pelos cristios, que
declararam guerra niao somente a filosofia epicuriana e a
tentativa de Prometeu de oferecer o fogo do conhecimento
aos homens; os cristdos reciclaram a concepgio religiosa de
Platao e Aristoteles pela media¢do do apdstolo Paulo, dos
padres da Igreja, de Agostinho e Tomas de Aquino. Os livros
dos materialistas foram os preferidos quando os cristaos
queimaram a Biblioteca de Alexandria e resolveram submeter
a ciéncia, a arte ¢ toda forma de conhecimento aos preceitos
religiosos. O senhorio absoluto de Zeus e a concepgao de
mundo teocéntrica e antropomorfica foram substituidos; em
seu lugar surgiu o Deus dos cristaos como senhor absoluto do
universo.

Nesse contexto, Prometeu comparece como a
expressaio mais elevada de uma concep¢ao de mundo
contraposta ao status guo. A personagem da mitologia grega
arma os homens para destituir do poder ndo somente Zeus,
mas toda autoridade externa estranha ao préprio homem. O
defensor da humanidade arma os homens para forjarem um
mundo centrado no desenvolvimento da ciéncia, da
consciéncia e da autoconsciéncia. Prometeu reconhece a
relevancia de seu pathos no processo de emancipa¢ao dos
homens da ignorancia e da alienagao: “Falar-vos-ei agora das
misérias todas / dos softimentos mortais e em que
circunstancias / fiz das criancas que eles eram setes lucidos, /
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dotados de razdo, capazes de pensar” (ESQUILO, 2004, p.
600).

A emancipagao humana passa pela emancipacao dos
sentidos. Atividade considerada fundamental para a
constituicao do verdadeiro conhecimento, no entendimento
de Epicuro. Afirma Prometeu:

Fatei o meu relato, ndo para humilhar / os
seres indefesos chamados humanos, / mas
para vos mostrar a bondade infinita / de
que sao testemunhas numerosas dadivas. /
Em seus primérdios tinham olhos, mas
nio viam, / tinham os seus ouvidos,
mas nio escutavam, / e como imagens
dessas que vemos em sonhos / viviam
ao acaso em plena confusio”
(ESQUILO, 2004, p. 35, grifos nossos).

A libertagcdo dos sentidos é o fundamento de todo
processo de emancipa¢do humana. A compreensio das
vicissitudes do mundo passa pela emancipagao dos sentidos.
As palavras de Prometeu sao atualizadas na filosofia marxiana
que afirma a necessidade de superacao da alienacio do
trabalhador das relagdes centradas na exploracao do trabalho,
nos Manuscritos econdmico-filosificos de 1844. A superacao da
alienacio deve ser uma atividade realizada em escala
ommnilateral, envolvendo a totalidade da existéncia e dos
sentidos humanos. Escreve Marx: “A  supressio da
propriedade privada é por isso a completa emancipagao de
todos os sentidos e qualidades humanas; mas ela é esta
emancipacdo precisamente pelo fato de estes sentidos e
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qualidades se terem tornado humanos, tanto subjetiva como
objetivamente” (1993, p. 97).

O homem deve apropriar-se de sua esséncia omnilateral
de maneira omnilateral. Nio ¢é apenas a dimensio da
consciéncia humana que precisa ser libertada dos entraves da
alienacio, mas todos os sentidos humanos, desde sua
dimensao reflexiva até sua dimensao sensitiva. Cada elemento
da relacio do homem com a interioridade e a exterioridade
deve ser potencializado; tanto os sentidos espirituais quanto
os sentidos fisicos devem permitir o usufruto das coisas, tais
como o vet, o saborear, o cheirar, o amar e o desejar.

No comunismo, o carater de usufruto e satisfagao das
necessidades elementares deve perder seu carater egoista e
mesquinho que reina no estagio da propriedade privada. A
natureza deve ultrapassar também seu carater de mera
utilidade visando ao valor de troca, para se constituir como
elemento indispensavel da utilidade humana. A superacao da
propriedade privada deve permitir aos homens estabelecer
uma relagdo mais humana com as coisas e mais poética com
o mundo. Isso ndo é possivel no contexto da propriedade
privada ou da propriedade privada universal, porque, assinala
Marx: “A propriedade privada fez-nos tao estipidos e
unilaterais que um objeto s6 é nosso se o tivermos, portanto
se existir para nés como capital, ou se for imediatamente
possuido, comido, bebido, trazido ao corpo, habitado por nés
etc.” (1993, p. 96). A propriedade privada é um entrave a livre
fruicao dos objetos e ao livre desfrutar do carater omnilateral
das coisas, pois os sentidos fisicos e espirituais estao
enredados na posse imediata das coisas.

No comunismo, o olho deve se tornar olho humano,
e 0 objeto captado pelo olho deve também deixar de ser mera
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posse egoista, para ser objeto de satisfacao social. Nessa
articulacao harmoniosa com o mundo social e natural, “todos
os objetos se tornam para ele objetivacdo de si proprio,
enquanto objetos que realizam e confirmam a sua
individualidade” (1993, p. 97). O desenvolvimento da relagao
aponta também para a particularidade de cada 6rgio dos
sentidos humanos. Escreve Marx: “Para o olho, um objeto
torna-se diferente do que o ouvido e o objeto do olho é um
objeto diferente do ouvido” (1993, p. 98).

O sistema da propriedade privada obsta o livre
florescimento da essencialidade humana, tanto objetiva
quanto subjetivamente, porque ela concebe o homem como
mera coisidade que tem sua existéncia isolada e contraposta a
comunidade social. H4 uma ruptura entre a manifestacao dos
sentidos do homem num contexto social adverso ao préprio
desenvolvimento das livres potencialidades humanas e a
manifestacao dos sentidos no contexto em que os meios de
producdao confirmam a esséncia social do homem como
expressao das condigGes objetivas e subjetivas. Através do
desenvolvimento objetivo da riqueza da essencialidade
humana ocorre também o desenvolvimento da riqueza da
sensibilidade humana. Escreve Marx: “a humanidade dos
sentidos apenas advém pela existéncia do seu objeto, pela
Natureza humanizada” (1993, p. 98).

O estado de coisas favoravel ao livre desenvolvimento
das potencialidades humanas possibilita o despertar das
habilidades e disposi¢cdes estéticas do homem. Numa
sociedade perpassada pelas relacoes reificadas, dificilmente o
olho pode exercer sua fun¢io verdadeiramente humana,
dificilmente o ouvido pode ser capaz de superar o simples
apego ao elemento pragmatico das coisas. Para que o ouvido
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possa desfrutar do carater essencial das coisas, necessita
ultrapassar sua dimensao inumana e consubstanciar-se como
ouvido humano. No estado de coisas permeado pela
alienacao, ocorre um fechamento dos olhos para o usufruto
da beleza imanente nos objetos.

A alienacao obstrui o ouvido da faculdade de fruicao
da beleza subjacente numa cangdo, pois para “o ouvido nio
musical a mais bela musica nao tem nenhum sentido” (Marx,
1993, p. 98). Nesse contexto, o homem completamente
envolvido pela preocupagio em atender as suas necessidades
elementares, encontra-se impedido de desenvolver sua
sensibilidade estética. Anota Marx: “O homem necessitado,
cheio de preocupagido, nio tem nenhum sentido para o
espetaculo mais belo” (1993, p. 98-99). Os sentidos humanos
precisam libertar-se das interposi¢oes das necessidades
materiais para que possam florescer.

A libertagao dos sentidos humanos do espirito de
posse imposto pela propriedade privada representa a
possibilidade de objetivagdo da esséncia humana. E uma
libertagdo que envolve a totalidade da esséncia do homem
como ser genérico. A objetivagdo da esséncia humana ¢
fundamental “tanto para fazer humanos os sentidos do
homem, como para criar sentido humano correspondente a
toda a riqueza do ser humano e natural” (MARX, 1993, p. 99).
Numa sociedade em que os sentidos humanos nio sio
objetivados, 0 homem se torna uma coisa degradada.

A objetivagdo da esséncia humana implica tanto o
desenvolvimento dos sentidos humanos quanto a
possibilidade de conferir um novo sentido a experiéncia
histérica do homem. O comunismo representa a génese da
verdadeira histéria do homem. Nesse contexto, ¢ possivel
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entender porque o comunismo representa a verdadeira
resolucido do conflito entre a historia do homem e a histéria
da natureza, do conflito entre o homem e a mulher, entre
individualidade e comunidade, e dos diferentes conflitos que
marcam as sociedades de classes.

Os  Manuscritos — econdmico-filosdficos  representam o
prologo as obras fundamentais que serdo produzidas por
Marx; primeiramente, porque encontramos o)
desenvolvimento genético das categorias decisivas na
totalidade da produgio tedrica desse grande pensador;
segundo, porque nesta obra emerge de maneira categorial, o
modo como a dialética materialista consegue superar a mais
vasta producao teorica produzida pela burguesia, configurada
na economia politica classica, no idealismo hegeliano e no
comunismo utépico de Owen, Saint-Simon e Fourler; e
finalmente, acham-se nessa obra os elementos genéticos da
formulagao de um novo modo de producio que implica
necessariamente a superagao do estado de alienagao que
domina o homem na sociedade capitalista. O comunismo
como abertura do horizonte da experiéncia ommnilateral do
homem em rela¢do aos seus sentidos e a totalidade da sua
produgio subjetiva e objetiva.

Nessa obra ¢ possivel vislumbrar o inusitado legado
deixado por Marx as diferentes geragcdes que anseiam por uma
sociedade livre dos entraves da propriedade privada e do
espirito de posse capitalista que limitam as verdadeiras
potencialidades humanas. Essa propositura sera aprofundada
pelo conjunto da producao tedrica de Marx; em seu interiof,
poder-se-a investigar como a moralidade e a eticidade se
constituem de maneira subliminar e de forma sub-repticia.
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A luta emancipatéria da humanidade expressa em
Prometeu e Epicuro é atualizada na filosofia da praxis. Esta
constitui uma critica 2 Economia Politica, enquanto expressao
da desumanidade que caracteriza a sociedade burguesa. A luta
contra o sofrimento da classe trabalhadora, bem como a
necessidade de constituicio de uma nova sociabilidade,
configuram-se como parte nido sistematizada de uma
moralidade e de uma eticidade de natureza revolucionaria.

A inauguragdo efetiva do reino da eticidade depende
da transformagdo radical da estrutura material que
fundamenta a alienacdo e a reifica¢io dos seres humanos e
presume uma nova forma de organiza¢io do trabalho.
Somente numa sociedade sem classes e assentada no trabalho
livre, universal e associado é possivel uma eticidade como
efetivagao da emancipagao humana.

O elemento que engendrou a relagdo entre os distintos
povos foi o mercado mundial, e nao uma comunidade
internacional assentada sobre o pleno desenvolvimento das
potencialidades humanas, na qual o desenvolvimento de cada
individuo esta plenamente conectado ao desenvolvimento da
comunidade humana. A liberdade somente subsiste na relagao
com a totalidade social, e ndo separada da totalidade social.

O capitalismo, como se destacou acima, representa
um entrave ao livre desenvolvimento das potencialidades
humanas, porque sua forma de organizagdo da produgao esta
fundamentada na constituicaio do trabalho abstrato. O
trabalho ¢ o fundamento do sistema do capital; todas as
configuracdes de segunda ordem se constituem mediante
relagoes abstratas ou alienadas.

A transformagdo do capital mercantil em capital

industrial representa a completa subordinac¢ao do trabalho aos
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imperativos do capital; sucede a passagem da subsuncio
formal do trabalho a subsuncio real do trabalho aos interesses
do capital. Nesse processo, o trabalho abstrato é a base
fundamental das relagdes que forjam o fetichismo da
mercadoria, e o dinheiro é a quintesséncia do processo de
organizacao da produgdo e reprodugdo social. O dinheiro
deixa de ser um mero intermediario da relacdo de troca, para
se converter na razdo de ser da organiza¢ao de todo o
processo de producio de mercadorias. O valor de troca
subordina o valor de uso e determina a relacio dos homens
entre si como relagio entre coisas. O trabalhador se constitui
como simples meio da finalidade da producao capitalista.

O movimento de rotagao D-M-D’ torna-se conditio sine
guo non para que o dinheiro possa se converter em capital.
Nesse processo de metamorfose, os seres humanos nao
passam de meio do processo de produgdo e realizagio do
valor, que encontra na mais-valia a lei absoluta da acumulagao
e expansao do sistema do capital. Nessa comunidade mundial
dominada pelo capital, todos os valores humanos sio
subordinados ao preceito do lucro, enquanto processo de
partilha da mais-valia produzida entre as diferentes
manifestagoes particulares do capital (capitalista financeiro,
industrial, rentista, comercial).

A passagem do capital industrial ao capital financeiro
implica um aprofundamento da natureza alienada da
sociabilidade capitalista, em que o capital de natureza ficticia
passa a cumprir um papel determinante perante o capital
produtivo. A hipertrofia do capital financeiro nos tempos
hodiernos revela o processo de intensificagao da natureza
abstrata e alienada do capital, em que os seres humanos nao
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passam de joguetes dos interesses das grandes corporagoes
financeiras transnacionais.

A eticidade marxiana tem seu ponto de partida na
necessidade de revolucionar as forgas produtivas e as relagoes
de produciao, e busca alterar radicalmente a forma de
organizacao do trabalho. A superagao do sistema do capital e
a constituicao de uma comunidade universal assentada na
emancipa¢io humana presumem a superacio do trabalho
assalariado pelo trabalho associado. O comunismo, enquanto
superacio do capital, implica a superacio do trabalho
assalariado, da mais-valia, da teoria do valor trabalho e da
propriedade privada dos meios de produgio.

O comunismo viabiliza a superagio do sistema do
capital; este representa o atrofiamento das forgas produtivas e
das relacbes de produgio. Isso se aprofunda com a crise
estrutural, quando a natureza destrutiva do capital ganha
corolarios ainda mais perversos, na destruicao da natureza, no
complexo industrial-militar, na destruicdo da forca de
trabalho, etc. O caminho da autorrealizacao da humanidade
esta completamente bloqueado no interior do capital, por isso
urge a necessidade duma ofensiva de massa socialista.

Enquanto persistir o sistema do capital e a sociedade
de classes, vigorardo os preceitos desumanos e uma
concepcao de mundo amoral e antiética. Nesse contexto, a
possibilidade da existéncia do individuo-universal plenamente
conectado a totalidade social e aos preceitos coletivos sera
inviabilizada. Uma comunidade ética somente tem sentido
numa sociedade efetivamente assentada numa relacio de
reconciliagdo completa do homem com a sua humanidade e

com a natureza.
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Enquanto persistir o capital, sera impossivel ao
homem reconciliar-se consigo mesmo, como o seu ser outro,
com a totalidade social e com a natureza, pois a alienagao
permeia a sociabilidade forjada pelo capital. Enquanto o
capital persistir em seu dominio, havera a contraposi¢ao entre
individuo e coletividade, pois a tnica forma de comunidade
possivel ¢é organizada pelo mercado; nesta impera a
universalizacdo da terceirizacio, da flexibilizacio, da
precarizagao, etc.

A realizacio da emancipagdo humana, enquanto
sinonimo da eticidade, pressupoe a completa destruicio do
sistema do capital. Este nao deve ser reformado, mas
destruido. A destrui¢io do capital é condi¢ao fundamental
para a constituicao da verdadeira histéria da humanidade. O
capital representa a pré-historia da humanidade, a barbarie e
nao a efetivagao das potencialidades humanas. Somente no
comunismo o homem podera alcangar o verdadeiro reino da
eticidade, pois a sociedade nao sera organizada segundo
critérios exclusivamente econémicos.

O desenvolvimento das forgas produtivas numa
sociedade emancipada do capital representa a superacio do
tempo de trabalho socialmente necessario como medida de
determina¢ao do valor das coisas. O tempo disponivel da
sociedade passa a constituir-se como verdadeiro critério para
medir a riqueza da sociedade — cada um recebera de acordo
com as suas necessidades. Essas necessidades deixardo de ser
as necessidades ficticias e rebaixadas do sistema do capital e
passarao a ser as efetivas necessidades humanas. A
necessidade entdo estara articulada a liberdade. As
necessidades da humanidade deixario de ser as meras
necessidades animais, como as necessidades de fazer sexo, de
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comet, dormit, beber e sobreviver, e se tornardo necessidades
elevadas e acima do reino animal.

Isso implica que na constituicdo de uma sociedade
assentada no tempo disponivel da sociedade, os produtores
associados vao produzir para atender as necessidades
humanas e ndo as necessidades do mercado. O tempo
disponivel de todos os produtores associados, sera utilizado
de maneira que inexistird exploragdo do trabalho e a
preocupagao de desenvolver os meios de produgdo para
economizar trabalho na perspectiva da acumulagido capitalista.
A economia de tempo de trabalho para atender aos interesses
do capital deixara de ser o vetor da organizagao da produgao,
em que se produzird para atender as necessidades dos
produtores  associados. O  desemprego  desaparecera
completamente da sociedade, uma vez que o trabalho sera
livre e universal. Ninguém sera impedido de desenvolver suas
capacidades produtivas manuais ou intelectuais. A divisdo
social do trabalho sera organizada visando elevar as condi¢des
de vida dos produtores associados.

O comunismo representa a consubstanciagdio do
verdadeiro reino da eticidade, pois nele inexistira qualquer
forma de desigualdade de classe. A espécie humana serd
verdadeiramente livre. Nao mais existira somente a liberdade
do mercado e daqueles que sao cidadaos, ou seja, daqueles que
possuem a propriedade privada dos meios de producio. A
liberdade representa a capacidade para desenvolver as
verdadeiras potencialidades criativas em beneficio do
individuo e da comunidade, uma vez que, superada a liberdade
restrita e formal da burguesia, os homens podem exercer a
humanidade em sua plenitude, recusando interferéncias e

imposi¢des externas que se contrapoem ao desenvolvimento
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da humanidade do homem. O comunismo representa a
afirmacdo da emancipagio universal da humanidade, a
superacio de todas as divisdes e cisoes; a superagao da
propriedade privada, do nacionalismo, do patriotismo e das
classes sociais.

A constituicao da verdadeira comunidade humana nao
resulta de um apelo moral, mas de um processo
revolucionario que tem o proletariado como protagonista. A
sociedade sem classes ndo brota do apelo metafisico da
bondade dos dominadores e dos opressores, mas da
organizacao da energia revolucionaria presente na classe que
produz o conteido da riqueza material da sociedade. A
revolucao se torna o elemento nodal de constituicio do
florescimento de uma efetiva comunidade ética. O socialismo
sera a fase de transicdo para uma sociedade completamente
emancipada do capital.

A revolugio politica com alma social é um imperativo
fundamental para a constitui¢ao da sociedade comunista. Esta
sociedade representa a superagao do capital e do préprio
proletariado como coveiro do modo de produgao capitalista.
Ao destruir a sociedade de classes, o proletariado se extingue
como classe social, para fazer brotar uma sociedade com base
no trabalho livre, universal e associado. O comunismo
representa o l6cus de realizacio do homem como homem ¢ a
completa supera¢ao da dominagio do homem sobre o
homem.

A luta heroica de todas as classes oprimidas no
passado encontra no proletariado a possibilidade de sua
redencao. A superacao do capital pelo trabalho concreto é a
inconteste oportunidade para comegar a verdadeira historia da
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humanidade, em que o desenvolvimento das potencialidades
humanas podera florescer livremente.

Num contexto de superagdo da pré-historia da
humanidade, o individuo-universal emerge como expressio
duma individualidade plenamente inserida na totalidade
social, num espago de superagiao da alienagiao do trabalho e
das relagOes reificadas resultantes da producao de
mercadorias. No contexto da histéria universal da
humanidade assentada no reino da abundancia, cada um
recebera de acordo com as suas necessidades sociais. A ética
configurar-se-4 como manifestagdo do ser humano num
mundo que possibilita o desenvolvimento das mais elevadas
potencialidades humanas.

A superagao da mundializagio do capital e seu
processo de subordinagdo do trabalho implicam a
constitui¢ao de uma nova forma de mundializagio em que se
dardo a mundializacdo e a internacionalizacao do acesso ao
trabalho livre e associado, da educacio, da saude, etc. O direito
ao trabalho, a educagdo e a saude deixara de ser privilégio de
uma fragao da sociedade para irradiar-se por toda a sociedade.

A superacao do capital e a instauracao do ethos da
abundancia e da liberdade resultam da necessidade de superar
o estado de alienacao da humanidade em relagio a si mesma.
O capital enreda a classe trabalhadora e a humanidade num
processo  crescente e irreversivel de alienacio e
estranhamento. A superagio da alienagio do trabalho
constitui-se como ponto de partida para a superacao das
diferentes formas de alienacao que acometem o proletariado
e a humanidade.

Nesse contexto, a critica da economia politica
realizada por Marx ¢ o ponto de partida para toda a critica
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moral, ética, estética, politica, etc. A superacao do fetichismo
do trabalho, da mercadoria, do dinheiro e do capital ¢é a base
para a constituicdo dum novo efhos social. A superacio da
ordem economica que transforma o homem trabalhador em
coisa e apéndice da maquina ¢ condi¢ao fundamental ao
surgimento duma sociedade sem classes.

E possivel afirmar que se encontram n’O capital,
elementos para uma ética revolucionaria. Na critica
substancial a natureza colossal e destrutiva do sistema do
capital, enquanto vampiro que vive a sugar o sangue dos
trabalhadores, revelam-se os aspectos para a constituicao de
uma ética de base materialista. A ética configura-se como
elemento ontolégico-filoséfico da critica da Economia
Politica, enquanto ciéncia burguesa destituida de qualquer
interesse ético, uma vez que OS Iinteresses €conomicos
reduzem a condicao de coisa todos os valores humanos e
todas as relacbes humanas.

Os elementos ontologicos para se pensar a ética
materialista, perpassam de forma abstrata a obra fundamental
de Marx. Esta pode ser apontada como fio condutor, ja que o
fundamento de toda a investigagao marxiana ¢ a supera¢ao do
sistema do capital e a constitui¢io de uma sociedade sem
classes. Ao constituir-se como o sujeito do processo
revolucionario, como elemento capaz de implodir o continuum
da dominagdo do capital sobre o trabalho, o proletariado sera
o portador duma moralidade que estabelece as bases para o
advento do reino da liberdade enquanto expressao da
superacio da liberdade abstrata e da igualdade abstrata
burguesa.

O proletariado pode realizar a liberdade e a igualdade;
estas deixam de ser manifestacoes abstratas e se convertem
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em formas concretas da emancipa¢ao humana. Da mesma
maneira que o ser do capital ama ocultar-se, subsiste um
elemento ético oculto e velado na critica radical marxiana ao
modo de produgao assentado na exploragdo do trabalho e na
expropriagao das riquezas produzidas pelos trabalhadores.
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SEGUNDA PARTE:

ARTE E ETICIDADE

Luciano Accioly Lemos Moreira



CAPITULO TERCEIRO
A ARTE COMO POSSIBILIDADE
ETICA DOS AFETOS HUMANOS

Neste capitulo temos como objetivo, discutir de modo
introdutoério, a concep¢ao da arte em Lukacs e Freud.
Explicitaremos os elementos centrais da funcao e dos efeitos
da arte para aqueles que recepcionam, como também, das
margens de liberdade do fazer artistico de cada autor em cada
obra de arte. Nesse sentido, ha no campo estético, tanto no
autor da obra de arte, como naquele que a recepciona, uma
possibilidade de mobilizagao dos sentidos e dos afetos de cada
singularidade diante do mundo, e de suas escolhas, e com isso,
de uma ética.

3.1 O mundo, e o mundo na obra de arte em Lukacs

A peculiaridade da arte em relagdo ao mundo que
serve de base para o seu surgimento e movimento precisa ser
esclarecida. A arte, ao tempo que ¢é reflexo objetivo da
realidade, é seu reflexo estético, ctia um mundo estético
proprio e exerce particularmente efeitos sobre os homens
reais. Cada obra se configura num mundo concluido e,
portanto, os que a recepcionam nao terao nenhum poder de
alteragdo sobre aquela obra, restando um qué de incomodo
em relagdao ao seu estar no mundo, e no tipo de mundo que
cada singularidade encontra-se inserido. A arte, portanto,
depois de objetivada ¢ langada aos homens, eles terdo a sua
frente um mundo ficcional que eleva as questdes e fatos
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singulares humanos mais essenciais, num nivel de intensidade
alcancado pelo particular de cada obra. Os homens, diante de
uma obra de arte, apenas poderao aceita-la ou recusa-la, mas
nunca altera-la ou modifica-la segundo seu desejo, vontade ou
expectativa.

Do contrario, o reflexo cientifico distingue-se dessa
peculiaridade estética, pois, no caso da ciéncia, uma lei
descoberta sobre determinado fendmeno é um dado passivel
a critica. Sua negagio, por meio de uma reformulagio mais
universal, é condigdo essencial para o crescimento da ciéncia.
Ela e a arte sdo formas de aproximac¢ao de um reflexo o mais
exato da realidade, no entanto, enquanto a ciéncia perfaz esse
caminho num processo ininterrupto de aproximagao e
superacao, no caso da arte, cada obra se aproxima por meio
da particularidade, através de uma sintese que nao se coloca a
prova em comparagdo com uma obra por outra que a supere.
O mundo real refletido em cada obra de arte se particulariza
de modo unico e irrepetivel.

Uma lei cientifica precisa estar em harmonia com
todas as leis até entdo verificadas; se algo desestabiliza essa
harmonia, abrem-se novas e outras formulagdes que poderio
superar a anterior. No caso da arte, a contradi¢ao é elemento
constitutivo no interior de uma obra, pois a arte reflete
justamente a vida e suas contradicGes como elementos
enriquecedores da complexidade que a compoe.

A contradi¢ao pode causar uma desestabiliza¢do no
interior da obra, quando o reflexo por meio do conteudo e da
forma de uma obra de arte nio revela as contradi¢coes da vida,
falseando-as, representando a vida real de maneira inadequada
na forma e no conteudo. Contudo, essa contradiciao interna
prejudica (ou diminui) o possivel valor estético dessa obra em
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relacdo ao seu modo de revelar o mundo, resultando desse
modo numa obra menor.

Por ser uma totalidade concluida, cada obra de arte
pode configurar, diferentemente, uma mesma realidade, sem
que essa diferenciagio seja uma contradicio nos termos
cientificos, na qual uma lei, sendo correta, obrigatoriamente
revela outra como falsa. Uma das obras pode ter um valor
estético superior a outra. No entanto, os termos estéticos para
essa qualificacdo estardo justamente na relagio de cada obra
com o mundo. O critério sera entdo o grau da profundidade,
da justeza e da riqueza com que cada obra reflete o mundo.
Isso determinara o valor estético de cada obra.

Inicialmente, devemos nos reportar as
nossas consideragoes sobre a originalidade
artfstica.  Estabelecemos que ela ¢
inseparavel do reflexo fiel e da
representacdo fiel da realidade objetiva;
nossas considera¢oes sobre a esséncia e o
fenébmeno nos levaram a precisar este
principio no sentido de que o principal
fundamento da auténtica subjetividade e
originalidade artistica é e deve ser a correta
compreensdo e a correta reproducio da
esséncia da realidade. (LUKACS, 1970, p.
229).

E complementa: “quanto mais significativas forem estas
obras do ponto de vista artistico, tanto mais claramente
iluminardao os caminhos da evolu¢iao da humanidade” (1970,
p. 229).

O reflexo estético, diferentemente da ciéncia, tem a
contradi¢ao como uma de suas dinamicas essenciais, pois as
diferencas entre as obras, diante de uma mesma realidade, ndo
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se excluem, mas expoem as contradi¢cdes da propria vida, das
leis de seu movimento e desenvolvimento, podendo, portanto,
uma obra subsistir a0 lado de outra, em sua contraditoriedade

e, de algum modo, integram-se reciprocamente na

)
compreensao desse mesmo mundo.

Outra caracteristica diferenciada da arte e da ciéncia é
em relacdo a universalizagao do seu reflexo sobre o mundo, e
sua funcio social sobre a realidade. No caso do pensamento
cientifico, aproxima-se “tanto mais da realidade quanto mais
universais forem seus resultados, ou seja, quanto maior for o
numero de fendmenos singulares e de relagdes particulares
a0s quais for aplicavel” (LUKACS, 1970, p. 229).

Tanto a arte como a ciéncia é um processo de reflexo
sobre a realidade que se d4 sempre como uma aproximagao
da realidade concreta, e dessa maneira, por mais que reflita a
realidade em sua esséncia, em sua raiz, serd sempre uma
aproximagao. Diz Lukacs: “a infinitude extensiva e intensiva
do mundo nao ¢ jamais inteiramente alcancavel pela arte, e
tampouco pela ciéncia, e nao se pode falar senio de
aproximacao” (1970, p. 229),

Porém, ha uma distin¢ao da arte e da ciéncia em relacao
a sua forma cientifica e estética de reflexo do real, e sua
consequente func¢dao social. A ciéncia, segundo Lukacs,
precisa, diante da infinita realidade extensiva do real, “toma-
la como ponto de partida e criar formas, descobrir leis por
meio das quais um ponto qualquer da infinitude extensiva
possa ser concretamente identificado, colocado em seu
contexto e definido com exatidao” (1970, p. 229).

Ainda sobre a ciéncia, toda teoria ou formulacgio
cientifica reclama por outras formulagoes que complemente
ou afirme suas leis. E, por tltimo, uma proposi¢ao cientifica
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que levante duvidas pode ser refutada ou corrigida. Isso tudo
para que as descobertas cientificas sejam direcionadas a
compreensio dos fenoémenos naturais e sociais, com a
intencado de tornar conscientes seus fendémenos,
possibilitando modificar a realidade.

Sobre a arte, afirma Lukics:

[..] a realidade refletida pelas obras de arte
revela-se de um modo inteiramente diverso
daquele pelo qual ¢é refletida pela ciéncia,
nio somente no que diz respeito a forma
artistica, mas também no conteudo de
ideias, em sua pretensio de verdade. (1970,
p. 229).

A pretensa e necessaria busca pela verdade objetiva da
ciéncia, condi¢io de sua func¢io na instrumentalizacio de uma
consciéncia que possa tornar-se pratica na realidade, nao se
coloca como condigdo para a existéncia de uma obra de arte.
A arte ndo faz ciencia do mundo, mas produz um mundo
estético a partir de um reflexo objetivo do mundo. Sua
margem de liberdade e de distanciamento perante as urgéncias
praticas transformam-se em condi¢oes peculiares para se
pensar o mundo num nivel e sob um prisma que s6 a arte
pode alcangar e realizar.

Em primeiro lugar, cada obra apresenta-se a realidade
dos homens como acabada, concluida, e por isso nao ha o que
mudar ou alterar por meio da vontade dos que a recepcionam.
Essa caracteristica produz uma especificidade unica, pois ao
tempo que sabemos que aquela obra foi e ¢ fruto de uma
criacao humana sobre o mundo, se pde para 0os mesmos
homens como um mundo préprio, que nao levara em conta
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os desejos, a revolta ou a recusa desses homens perante aquela
obra.

A obra de arte requer, sobretudo e
imediatamente, que se aceite simplesmente
o seu conteudo: quanto mais for perfeita a
sua realizacado formal, tanto mais ela
obrigard a uma pura receptividade, a uma
intensa participagio no que ¢ nela
representado. (LUKACS, 1970, p. 223).

Portanto, a obra de arte insere os homens em seu
mundo, fazendo-os participar dos dramas segundo seus
termos e dire¢io. Os homens perante uma obra se veem
tomados por seus meios e formas de representagao, um tipo
de experiéncia vivida por cada individuo diante de um ponto
de orientagdo que indica o grau e a profundidade do
desenvolvimento da vida social, enfim do género humano até
aquele determinado momento histérico.

De acordo com Lukics:

A obra de arte € algo particular, mas de um
duplo ponto de vista. Por um lado, cria um
“mundo préprio”, em si concluido. Por
outro, naturalmente, age num sentido
analogo: assim como o cardter particular da
obra agia sobre o processo criadot,
transformando-a, assim também, quanto a
sua eficacia, ela deve influenciar do mesmo
modo aquele que a recebe. (1970, p. 240).

A arte influencia os homens por meio de uma
realidade intensiva alcancada pela particularidade, ampliando
os horizontes e estreitando, em ricas e tipicas relagoes

contidas no intetior da obra, a relacio das individualidades
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com o mundo real. O reflexo artistico renuncia assim,
diferentemente da ciéncia, a captacao da realidade extensiva
num determinado ponto, alcancando, no particular, a
infinitude intensiva do que é reproduzida por seu reflexo
sobre o mundo. Em relacdo a mera singularidade cotidiana, a
arte supera, conservando-a.

A singularidade na arte dirige-se ao particular; seu
carater fugidio, superficial e casual vai se perdendo, gerando
na  particularidade ~ uma  singularidade  intensiva,
transformando-se numa sensibilidade imediata significativa,
unindo-se a outras singularidades por uma conexao sensivel e
rica de mediag¢Ges.

A universalidade perde sua imediaticidade conceitual,
mediana, homogeneizadora. Essa universalidade vai se
expressar em homens singulares, em tipos, com a concepg¢ao
de um mundo em movimento, visto e percebido em seus atos
e decisdes no mundo criado pela obra. Uma nova e rica
imediaticidade ¢ artisticamente criada; as individualidades que
as recepcionam podem vivenciar e sentir seus dramas. A
generalizagao produzida pelo reflexo estético possibilita o
desmascaramento das contradicbes humanas; cumpre essa
funcdo nio de modo racional, como a ciéncia, mas “ao fazer
aparecer tudo o que ha de objetivo na vida humana como
sendo relacao entre homens concretos” CLUKACS, 1970, p.
237).

A arte traduz em experiéncia imediata, por meio do
mundo da obra, todo fenémeno da vida em sua esséncia,
superando artisticamente todas as formas fenoménicas da
vida transformadas em fetiche.

No reflexo artistico, explica Lukacs,
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[.] nfo se trata simplesmente de fixar, e
tampouco de evidenciar estes tragos tipicos
em homens, sentimentos, ideias, objetos,
institui¢oes, situacles etc.; toda tipicizacdo
deste género pertence, a0 mesmo tempo, a
um sistema concreto ¢ mével de relacoes
entre momentos singulares, tanto na
propria figura singular quanto em suas
relagdes: por isto, no conjunto da obra,
nasce uma tipicidade de ordem superior: o
aspecto  de uma etapa tipica do
desenvolvimento da vida humana, de sua
esséncia, de seu destino, de suas
perspectivas. (1970, p. 237).

A totalidade de cada obra encontra-se numa relagiao
reciproca entre forma e conteudo, um conteido que se
particulariza, refletindo as contradi¢des da vida de maneira
rica e multifacetada, na qual as contingéncias da vida nao sao
negligenciadas, mas, pelo contririo, todos os elementos
periféricos e essenciais se entrelacam. A hierarquia e o peso
de cada um dos fatores que compdem as tipicidades das
personalidades de cada personagem, ou objeto, situacio,
enredo, enfim cada situacio contida em cada obra sera
evidenciada segundo seu lugar dado pelo mundo objetivo.

O ordenamento, a hierarquia dos contetidos e de suas
formas de representar, de tornar concreto o reflexo da
realidade, tera sua unidade dada pela sintese da particularidade
expressa na forma da tipicidade no interior de cada obra de
arte. Ha sempre o momento predominante nessa conversio
dialética entre forma e conteudo, sob a regéncia do ultimo. O
tipico no conteudo e o tipico na forma alcancada pela
particularidade estética: essa unidade se objetiva numa obra
que se coloca para o0 mundo como um mundo artisticamente
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concluido. Cabe aos homens adentrar em seus entredos,
vivenciar e sentir no mundo da arte o seu proéprio mundo.

3.2 A arte como autoconsciéncia do desenvolvimento da
humanidade para os homens

O reflexo estético tem como unico objeto de sua
preocupagao o homem, a humanidade e seus conflitos, seu
destino, suas decisdes e, consequentemente, o grau de
desenvolvimento da humanidade até aquele momento
historico. Portanto, cada obra de arte reflete um mundo
concreto, determinado historicamente, e assim nao ha arte
fora do mundo.

Sobre isso, diz Lukics:

De fato, para o nascimento de qualquer
obra de arte, ¢ decisiva precisamente a
concreticidade da realidade refletida. Uma
arte  que  pretendesse  ultrapassar
objetivamente suas bases nacionais, a
estrutura classista de sua sociedade, a fase
da luta de classe que ¢ nela presente, bem
como, subjetivamente, a tomada de posi¢ao
do autor em face de todas estas questdes,
destruir-se-ia como arte. (1970, p. 265).

Diante desta questao, indaga Lukacs: sendo o objeto
imediato da representacao artistica uma determinada etapa
concreta, como essas obras ainda podem provocar na
atualidade um prazer estético? E responde:

o que o espectador sente com emogio, No
Edipo, ¢ precisamente um destino humano
tipico, no qual mesmo o homem moderno
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— ainda que sé possa perceber os
pressupostos histéricos concretos
aproximadamente — reconhece com
emoc¢ao imediata, ao revivé-lo, um mea cansa
agitur. (1970, p. 268).

A peculiaridade do reflexo estético da obra de arte
exerce um efeito e um contraefeito sobre as personalidades
dos individuos que a produzem e a recepcionam. O prazer
estético alcancado pela particularidade da obra de arte, ao
refletir o mundo objetivo, cria uma sintese, uma tipicidade de
eventos ¢ dramas humanos, e assim, o que antes era historia
da humanidade num passado longinquo, pode ser revivido e
sentido pelas individualidades do presente.

Mas de onde deriva a forca evocativa destes
dramas? Acreditamos que resida no fato de
que neles ¢ revivido e feito presente
precisamente o préprio passado, e este
passado nio como sendo a vida anterior
pessoal de cada individuo, mas como a sua
vida anterior enquanto pertencente 2
humanidade. O espectador revive os
eventos do mesmo modo, tanto no caso em
que assista a obras que representam o
presente, como no caso em que a forca da
arte ofereca a sua experiéncia fatos que lhe
sao distantes no tempo ou no espago, de
uma outra nacao ou de uma outra classe.
(LUKACS, 1970, p. 268).

Uma espécie de fruicio e de deleite que nao passa,
necessaria e primordialmente, por uma compreensao racional
(clentifica) da realidade, mas por todos os sentidos,
sensibilidades e afetividades humanas, num nivel intimo das
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individualidades em rela¢io ao mundo. A sua humanidade, o
seu pertencimento em relagdo ao género humano contido na
obra de arte é colocado em confronto diante de suas
experiéncias adquiridas e forjadas no contato de sua vida
singular com o género. O fascinio que a arte tem em nos
colocar diante de wum passado, de um nivel de
desenvolvimento diferente, mais atrasado que o atual, ou
antes, de nos envolver em dramas que sao NoOssos como
humanidade, como pertencentes ao género humano, mas que
apenas pela arte podemos fruir dessa experiéncia, sentir e
vivencia-la como nossa. Tal fascinio s6 é possivel no interior
de uma obra artistica.

Do mesmo modo como no ato criativo de uma obra de
arte, o artista nado pode identificar-se, direta e simplesmente,
com sua individualidade cotidiana, ja que ele universaliza a si
mesmo na objetivagio de uma arte que se particulariza.
Também os individuos que a recepcionam elevam-se da mera
particularidade do sujeito singular a particularidade estética.

Ele experimenta realidades que de outro
modo, na plenitude oferecida pela época,
ser-lhe-iam inacessivels; suas concepg¢oes
sobre o homem, sobre suas possibilidades
reais positivas ou negativas, ampliam-se em
proporcoes inesperadas; mundos que lhe
sdo distantes no espago e no tempo, na
histéria e nas relagSes de classe, revelam-se-
lhe a experiéncia de algo que lhe é bastante
estranho, mas que a0 mesmo tempo pode
ser posto em relacdo com a sua propria vida
pessoal, com a sua propria intimidade.

(LUKACS, 1970, p. 270).
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Essa experiéncia se da no interior da propria
personalidade de cada individuo, que é uma personalidade e
uma afetividade socialmente construida, e que em contato
com uma obra de arte coloca sua individualidade em
confronto com as questdes sobre o destino e o
desenvolvimento da humanidade. Ha uma elevagiao por meio
de uma generalizagao daquela mera individualidade através do
mundo da obra de arte; a particularidade estética da obra
reflete as grandes questées da humanidade naquele
determinado momento histoérico.

Diz Lukacs: “o conteido da obra, e consequentemente
o conteudo de sua eficacia, ¢ a experiéncia que o individuo faz
de si mesmo na ampla riqueza de sua vida na sociedade”
(1970, p. 270). Essa elevagao nao se da para fora de si mesmo,
num campo universal puramente subjetivo; ao contrario, da-
se para um aprofundamento da individualidade inserida no
particular da obra, num prazer estético, um sujeito que se
movimenta no ritmo, no enredo, nos dramas, enfim, que deve
subordinar-se ao mundo criado pela arte, inserir-se nele, vive-
lo numa intensidade superior a vivenciada no cotidiano.

Pelo fato de a obra se colocar independente e alheia a
sua vontade e desejo, seu unico modo de participar desse
mundo estético é movimentando-se segundo as leis internas
dessa obra. Essa individualidade, assim, ndo podera anular,
interromper ou impedir o destino dos personagens e dos
acontecimentos ali tratados. A totalidade da obra se coloca
como um mundo diante do individuo, e este sofrerd e sentira
os dramas que sao do homem e que sao seus, como integrante
que é do género humano.

Lukacs ressalta os limites transformadotres dessa
experiéncia em relacao a personalidade de cada individuo:
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Nenhum homem se torna diretamente um
outro homem no prazer artistico e através
dele. O enriquecimento obtido neste caso ¢é
um entriquecimento da sua personalidade,
exclusivamente dela. Mas tal personalidade
é determinada em sentido classista,
nacional, histérico etc. (além de ser, no
interior destas determinagdes, formada por
expetiéncias pessoais), sendo também uma
vazia ilusdo de estetas a convic¢ao de que
exista sequer um s6 homem que possa
receber como tabula rasa espiritual uma
obra de arte. Ndo, todas as suas experiéncias
precedentes, que vivem nele sobre a base de
sua determinagio social, permanecem
operantes mesmo durante o prazer estético.
(1970, p. 268).

A arte atua sobre a personalidade de cada
individualidade, mas essa individualidade, de acordo com
Lukacs, ¢ forjada por decisdes de cada individuo diante dos
dilemas, conflitos e de situagbes as mais diversas que ecla
precisa enfrentar no percurso de sua vida. As possibilidades
que se mostrardlo como alternativas dessas escolhas
encontram-se na objetividade social. Por isso, a determinacao
histérica se coloca como campo de possibilidades para cada
individuo tornar-se um este, um tipo, uma personalidade em
seu tempo. Uma personalidade que refletirA um tempo
histérico, seus limites, suas contradicbes e suas
complexidades.

Nesse sentido, em primeiro lugar, a arte nao pode
provocar uma transformac¢ao que lance um individuo para
além das possibilidades do seu tempo; tampouco uma
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experiéncia catartica ocorre sobre um individuo vazio de
experiéncias pessoais anteriores, ou como o autor explica,
sobre uma #dbula rasa. A experiéncia catartica, de acordo com
Lukiacs, é o confronto entre duas totalidades: a totalidade das
experiéncias adquiridas pelo individuo e a totalidade
representada pela obra de arte.

Cada individualidade entrara em luta com a totalidade
refletida pela obra de arte, um confronto entre aquilo que
compde suas experiéncias até entao adquiridas diante da vida
e aquilo que cada obra de arte revela e expoe sobre os dilemas
da vida e o destino dos homens. Dessa maneira, a eficicia da
arte sera alcancada com a vitéria daquilo que ela pde como
significativo  perante as velhas convicgdes  daquela
personalidade. Ha uma ampliacdo e um aprofundamento das
experiéncias  dessa  individualidade diante de sua
personalidade. Esse enriquecimento, normalmente, ocorre de
maneira indireta e gradual sobre a totalidade de sua conduta,
que pode se traduzir (dependendo da obra e da
individualidade) numa mudanca de acdo diante da vida, ou de
forma mais relativa e mediada, numa outra concep¢ao ou
modelo de conduta perante os fatos da vida.

O elemento comum desse processo é uma
transformacao do sujeito, um enriquecimento, um
aprofundamento, uma comoc¢io dessa individualidade no
interior de sua personalidade sobre questdes da sua
humanidade, da sua relagio com o mundo. Pois a arte opera
diretamente sobre as questdes humanas, suas relagoes, suas
contradi¢oes, seus conflitos; e uma obra de arte pode ser
experimentada por quem a recepciona, num nivel e numa
intensidade mais elevada que o mero cotidiano.

A arte...
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[] eleva a autoconsciéncia humana;
quando o sujeito receptivo experimenta
uma tal realidade em si, nasce nele um para-
si do sujeito, uma autoconsciéncia, a qual
nio esta separada de maneira hostil do
mundo exterior, mas antes significa uma
relagdo mais rica e mais profunda de um
mundo externo concebido com riqueza e
profundidade, ao homem enquanto
membro da sociedade, da classe, da nacio,
enquanto microcosmo autoconsciente no

macrocosmo do desenvolvimento da
humanidade. (LUKACS, 1970, p. 275).

Essa eficacia da arte no final dependera da qualidade
tanto da obra como também daquele que a recepciona. Uma
personalidade imatura, ideoldgica e esteticamente, terd maior
dificuldade na receptividade de uma obra de arte. Na mesma
medida, uma obra com problemas estéticos em sua forma e
no seu conteudo nao possibilitara tal efeito sobre as
personalidades. Uma época decadente como esta em que
vivemos, em larga medida, estimula a produgdo de obras de
arte decadentes. Da mesma forma, esse consumidor estimula
a elaboracao dessas obras.

A crise que vivenciamos refreia e limita tanto a
producao da grande arte hoje, como o conhecimento e o
desfrute dos individuos pelas grandes obras de arte do
passado. Ha, cada vez mais, um desinteresse dos individuos de
se aproximarem dos grandes classicos. A vida rebaixa-se a
mera sobrevivéncia de um cotidiano empobrecedor, em que
o futuro incerto e cada vez mais nebuloso incide nas
personalidades na forma de apatia em relagdo as grandes
questdes da humanidade. Nunca se precisou tanto ler, ouvir,
admirar e assistir a uma grande obra de arte, obra esta que
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lance a individualidade para além do mero isolamento
cotidiano.

Ao pensarmos sobre o processo de autoconstru¢ao
humana em niveis mais elevados, nio ha como realizarmos
isso sem que haja uma apropriacio por parte de cada
individualidade do que ha de mais elevado em relagao a ciéncia
e a arte. E mais: se pensarmos na formaciao de uma
personalidade revolucionaria, nao resta outro caminho que
nao seja a assimilagdo dos classicos da ciéncia e da arte até
entdo decantados, aliada a uma compreensao e a um dominio
da teoria dialética de Marx, Lukacs e dos seus principais
seguidores. Esse movimento tera sua eficacia e amplitude de
acordo com o movimento da totalidade social, da
intensificacdo da luta de classes e da relagao dessa luta no
tocante as individualidades.

Para Lukacs, a arte tera e fara sentido em qualquer
forma e modo de produgao. Tanto a arte do passado como a
arte do presente. Sua forma de ver e refletir o mundo dos
homens tem como uma de suas caracteristicas mais essenciais:
revelar aquilo que nio queremos ver. A contradigaio humana,
seja qual for sua forma, sua base social, seu conteudo, tera
sempre na arte um dos seus elementos fundamentais.

A arte, é segundo Lukacs, wm manual para a vida, pois
sempre colocard em contradi¢cio e confronto — para aquele
que tenha a coragem e o prazer de se aventurar nos seus
dramas — a sua estrutura pessoal com os conflitos do mundo,
num nivel tdo intimo que nenhuma outra forma de reflexo

pode desempenhar.
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3.3 A arte em Freud: do afeto a escolha

Inicialmente, Freud, assim como Lukacs, concebe a
arte como um produto histérico. Uma producio advinda do
mundo dos homens, e que tem seus efeitos de retorno sobre
as singularidades. Freud, em seu artigo de 1910, intitulado “O
poeta e o fantasiar” diz:

Também aqui o poeta mantém uma patcela
de autonomia, que se expressa na escolha
dos temas e na frequente e considerivel
modificacado destes. Mas quanto mais
materiais ja estdio dados, mais surgem
outros dos tesouros populares dos mitos,
sagas ¢ contos de fada. A investigacio
acerca dessas formagdes da psicologia dos
povos ndo estd terminada, mas, por
exemplo, muito provavelmente correspon-
dam inteiramente aos mitos os residuos
deformados das fantasias de desejo de toda
uma nacdo, os sonhos seculares da jovem
humanidade. (FREUD, 2018, p. 63)

A arte tem como base de seu surgimento toda uma
cultura humana, suas sagas, suas fantasias, seus contos de
fadas, enfim, “os sonhos diurnos” da humanidade se
expressam de forma estética na arte na forma de uma criagao
humana. Sobre a fun¢io da arte em relacio aos nossos afetos,
nossos ditos “sonhos diurnos”, ou seja, aquelas fantasias que
escondemos, pois ao colocarmos em publico nos
constrangeriam, Freud (2018, p. 64) explica que:

Se o poeta nos apresentasse previamente
suas brincadeiras ou contasse para nos
aquilo que esclarecesse seus sonhos diurnos
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pessoalis, entdo, sentirfamos, provavelmente
a partir de diferentes fontes, um grande
prazer que flui conjuntamente. Como o
poeta realiza isso, eis ai 0 seu segredo mais
intimo; na técnica da superagdo desta
repulsdo, que certamente tem a ver com as
limitacGes existentes entre o todo ¢ o eu
individual e os outros, consiste, verdadeira-
mente, a Ars poética. Podemos supor dois
meios para esta técnica: 0 poeta suaviza o
carater do sonho diurno egoista por meio
de alteracdes e ocultamentos, e nos espicaca
por meio de um ganho de prazer puramente
formal, ou seja, estético, o qual ele nos
oferece na exposic¢io de suas fantasias.

Interessante observar a ideia acima de Freud sobre
uma das fungoes da arte naquele que a recepciona. Aquilo que
¢ dos sonhos mais intimo de cada singularidade, dos segredos
que ao se colocar em publico poderia nos expor, na arte, na
sua fruicao, terfamos a possibilidade de vivenciarmos pela arte
O que nos assusta, na forma de um prazer estético.
Poderfamos por meio da experiéncia ficcional, libertar de
nossa psique nossas tensoes. Nesse sentido, a arte
possibilitaria a singularidade o gozo e a fluidez “a distancia”,
sem corrermos os riscos da censura e da vergonha publica. O
gozo das nossas fantasias mais intimas, mais secretas e loucas
pode; por intermédio da arte, ser vivenciado. Essa experiéncia
pode ter um valor significativo para o autoconhecimento da
nossa humanidade, de sua complexidade e da contradi-
toriedade que nos habita.

Consequentemente, a arte, a0 nos colocar em conflito
em relacao aos nossos dramas singulares, junto as questdes do
nosso tempo, pode entdo contribuir em confrontos éticos
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possiveis e passiveis a0 nosso tempo; expor limites pessoais e
histéricos, e langar sobre cada singularidade elementos junto
ao género. O grau e a extensio desse efeito dependerio das
forcas em luta pelo encaminhamento histérico de acordo com
as lutas de classes, do ponto de vista de classes que nos
aliamos, da nossa sensibilidade e disposi¢ao singular em nos

implicarmos com as questdes colocadas em cada obra.

3.3.1 Freud e a analise daquilo que a arte nos desperta

Iremos refletir a funcdo da arte em Freud, neste
momento, a partir do texto “O Moisés de Michelangelo”, de
1914. Neste artigo, poderemos visualizar uma analise
psicanalitica de Freud, em relagio a uma obra de
Michelangelo. Comprovaremos que sua concep¢ao dos
efeitos da arte se aproxima daquilo que Lukacs denomina «
arte como antoconsciéncia da humanidade.

A arte pode elevar o individuo de seu mero cotidiano,
de seus “sonhos diurnos” em segredo, de seus dramas e
conflitos nio sé singulares, mais também universais. A
particularidade como afirma Lukacs encontrada na grande
obra de arte, pde em relevo uma tensao nao s6 na decisao de
quem produz a obra, como também, como diz Freud, numa
fruicdo, num gozo, numa experiéncia por meio estético
daquilo que queremos evitar e esconder. Portanto, a arte langa
a singularidade de quem recepciona uma obra de arte num
conflito imensamente importante para a liberdade de sua
psique, pois 14, no interior da obra, nossos afetos, nossas
vontades e desejos serdo colocados em confronto com o
encaminhamento do enredo da obra. No retorno dessa
experiéncia estética, nossos afetos serdo colocados em
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reflexdo diante da vida. A extensao dessa experiéncia singular,
dessa catarse, tera o grau de mudanga em cada um de nos, de
acordo com o posicionamento ideolégico, experiéncia de
vida, e disposi¢dao pessoal. Vamos a analise de Freud.

Freud foi um apaixonado pela arte. E, em um texto
de 1914, o velho psicanalista faz uma analise de uma belissima
obra de Michelangelo, a escultura de Moisés. Ao contrario de
todas as analises até entdo realizadas em sua época sobre essa
obra, Freud foi além do seu tempo, do mesmo modo que
Michelangelo. Na visdao biblica, Moisés teria descido do
Monte Sinai com as tibuas dos Dez Mandamentos, envolvido
por uma ordem divina de que seus seguidores tinham se
desviado de sua crenca num Deus unico, e encontravam-se
incrédulos, adorando um bezerro de ouro. Moisés ao retornat,
segundo a visao tradicional, teria visto seus discipulos
adorando deuses outros, e como reacido, lancara as tabuas
entre os presentes, dominado pela ird. Um Moisés punitivo,
zangado e intempestivo era a imagem histérica até entao
defendida pelas escrituras. Freud, analisando de forma
belissima, faz uma analise em relagio ao percurso do
movimento da obra de Michelangelo em questao. O Moisés
de Michelangelo, toma outro caminho da narrativa oficial.
Freud, a partir do visto na obra, recupera o movimento de
significados proposto por Michelangelo. Em primeiro lugar
Moisés de Michelangelo esta sentado, mantém um olhar fixo
e expressivo ao longe, percebe algo de estranho: justamente
os desvios de seu povo para adoracao doutros deuses. Sua
mao e brago direito, tem a posse dos Dez Mandamentos que
parecem deslizar entre uma de suas pernas, quase cairem, mas
ele os sustenta. Seus pés indicam a intencao de reagir; sua
expressao facial, sua forma de afastar a barba, enfim, os
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detalhes da obra demonstram o momento de tensio, de ira e
raiva em relacdo ao fato. Contudo, mantém-se sentado.

Freud percebeu que Michelangelo retratou um Moisés
que agiu contra seus afetos de ira e revolta, um Moisés que,
pelo controle de seus afetos em funcao daquilo que
representava, poés um movimento de autocontrole, movido
por meio da ética contida nos mandamentos dos quais Moisés
era o portador. Essa obra, fruto de uma encomenda do Papa
Julio 11, tinha como objetivo ornar o timulo desse mesmo
Papa, que pretendia seguir, em seu papado, uma repre-
sentagido de um lider autoritario, poderoso, que teria
conseguido unir a Itdlia. No entanto, por meio da arte,
Michelangelo contradiz o desejo da Igreja e do Papa. Produz
um Moisés e, ao invés de um tirano raivoso, teremos um
movimento muito mais grandioso e humanamente poderoso.
O pintor retrata um Moisés que, a0 mobilizar seus afetos em
funcao de uma ética, nao se deixa dominar por suas emogdes
primarias. As emog¢oes sendo dominadas por um ato humano
mais elevado. Essa é uma das questdes colocadas pela grande
obra de arte. Uma grande licao realizada por Michelangelo,
traduzida por um ato analitico de Freud.

De forma sintética, diz Freud:

Ele retrabalhou o tema da destruicdo das
tabuas da lei, estas nao foram destruidas
pela faria de Moisés, mas esta
irascibilidade, devido a ameaga de que as
tabuas poderiam se quebrar, se acalmou
e, no minimo, foi inibida em meio ao
caminho que o levaria a a¢do. Com isso,
ele acrescentou algo novo, além do
humano, a figura de Moisés, a violenta
massa corporal e a forte musculatura da
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estatua se tornaram apenas o meio de
expressao corporeo para o mais elevado
trabalho psiquico de que o homem ¢
capaz, em prol do rebaixamento de sua
propria paixao e do cumprimento de
uma determinacdo, para qual se foi
consagrado. (2018, p. 212).

A arte, segundo Freud, tem um poder de incidir sobre
as escolhas das singularidades frente ao mundo, e desse
confronto entre circunstancias diversas, o artista péde tomar
uma posi¢do contriria ao poder clerical do seu tempo,
objetivando nessa obra, e colocando na realidade um tipo de
agir em desacordo ao hegemonicamente esperado pelo Papa
da época. Na grande obra de arte, os afetos, os dramas
humanos sao refletidos, sio colocados em xeque, em tensao.
E por meio de sua expressao artistica, os afetos humanos
poderio ser reelaborados. Por fim, Freud (2018, p. 212) afirma
o efeito da obra Moisés de Michelangelo para a historia:
“Assim, ele fincou seu Moisés no monumento ao papa,
nio sem censurar o morto, exortando-o para si mesmo,
elevando-se com essa critica, além de sua propria
natureza’.

3.4 A arte e a decadéncia ideoldgica do nosso tempo

A arte, em sua peculiaridade, contém em sua natureza
uma capacidade singular: extrair da objetividade e revelar
ficcionalmente as questoes essenciais de uma determinada
época. A arte, a0 que nos parece, cabe explicitar os dramas
humanos mais essenciais, relancando-os ao cotidiano na
forma artistica. E, por meio dessa obra, permitir aos
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individuos uma experiéncia catartica com seu género, com
suas dores, seus afetos e desafetos, suas possibilidades e
limites, e por intermédio dessa experiéncia elevar seu afeto e
sua consciéncia em niveis profundos, intimos na relacio com
o mundo.

O grau de repercussio e a amplitude dessa experiéncia
dependerao do movimento da historia, e numa sociedade de
classes, da direcao e da intensidade das lutas de classes; e
consequentemente, das decisées dos individuos em relacao as
questoes de sua época. Ha uma relagdo reciproca e complexa
entre a esfera artistica e seus efeitos nas subjetividades, com
as condi¢bes objetivas histéricas de um dado momento. O
momento predominante, fundamentalmente nessa inter-
relagdo, sera o complexo economico.

Evidente que a subjetividade do artista extrai as
alternativas concretas e decide segundo as possibilidades
abertas no seu tempo. E mais, essa subjetividade ¢ atravessada
pelas alienagoes existentes. Dito isso, indagamo-nos: toda
expressao artistica realiza fundamentalmente a fun¢ao de
extrair e revelar as questdes mais essenciais de cada realidade?
Sendo a arte parte integrante e ativa do mundo dos homens,
ela sofre e expressa de maneira particular os limites e as
possibilidades desse mundo da qual se origina? Em que grau
e amplitude? Qual grau de liberdade e de potencialidade o
artista tem para extrair e revelar num dado momento histérico
os conflitos humanos mais essenciais? E possivel a produgio
de uma arte realista nos termos lukacsianos no capitalismo
decadente da atualidade?

Tais duvidas orientardo nosso artigo, e adiantamos
que muitas dessas indagag¢des serdo tratadas, enquanto outras
continuarao a rondar nossas reflexoes e estudos futuros. Pois
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esse assunto consiste num objeto de analise em construgao.
Uma grande obra de arte realista configura-se num reflexo
objetivo da realidade e, por isso, expressa um dado momento
historico em suas questOes mais essenciais.

Contudo, para que o artista e sua obra expressem 0s
problemas essenciais do mundo no qual ele vive e opera, isso
demanda um tipo e uma qualidade de interagdo social viva e
fecunda entre o artista e a vida publica. Como explica Lukacs
(2010): Na Antiguidade, na Idade Média e mesmo durante o
Renascimento, a arte fazia parte da vida publica e os artistas
reconheciam, sem hesitagao, todas as consequéncias que este
fato acarretava. Os artistas, por estarem naquela época
ativamente inseridos na vida publica, eram orientados por essa
mesma esfera quanto a sua ideologia, seus temas, seus
conteudos e sua forma de expressao. Seu processo criativo se
desenvolvia do inicio, ao fim, de maneira integrada a vida
publica. Essa integracio nao era uma sujei¢ao absoluta, uma
total auséncia de liberdade do artista em relacio ao mundo.

Pelo contrario, como a vida publica ou a realidade
social ndo se constitui numa unidade rigida e homogénea,
sendo numa unidade diversa, contraditéria e complexa, a
integragao desse artista com seu mundo de modo ativo e vivo
possibilitava captar e expressar em sua obra de arte as
contradi¢oes essenciais da vida humana. Era, justamente, essa
inter-relacdo intensa e rica do artista com a realidade social
objetiva que tornava possivel a sua obra expressar os conflitos
humanos mais essenciais.

Se a grande arte pode, como diz Lukacs (2010),
“revelar um passo real dado pelo processo histérico”, e assim
tornar conscientes os dramas humanos ao proprio homem, é

a propria realidade concreta, o ser existente, o campo de a¢ao
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para cada artista refletir e produzir sua obra de arte. Sabemos
que a realidade, por ser dialética, e por isso, contraditoria,
permite concretamente “um campo de acdo” diverso para
todo artista. Um campo de possibilidades e de alternativas as
quais os homens podem, por intermédio do seu reflexo
subjetivo, captar e assim desvelar, objetivamente em uma obra
de arte, os tracos essenciais dessa humanidade.

Objetivamente, a arte ¢ uma forma particular do
reflexo da realidade; e, quando se trata de um artista auténtico,
ela reflete o movimento dessa realidade, sua direcdo, suas
orientagOes essenciais na existéncia, na permanéncia e na
transformacao. A arte de um auténtico artista ¢ sempre mais
livre do que ele mesmo cré e sente; é mais livre do que
parecem indicar as condi¢bes sociais de sua génese objetiva.
Essa arte ¢ mais livre justamente porque esta profundamente
ligada a esséncia da realidade. Essa ligacao nao pode ser fruto
de uma articulagao artificial do artista no uso de algum recurso
técnico, ou de algo que se acrescente a obra, posteriormente,
de modo consciente ou acidental.

Essa relacao € a base constitutiva da obra de arte, no
momento de sua génese ideal a sua existéncia concreta. A
qualidade e a profundidade da relagdio do artista com a
realidade social, esta interacdo intima com os dramas
concretos ¢ existentes de sua época, tornam-se material
fecundo para a arte, possibilitando que a capacidade inventiva
e criadora de cada artista apreenda o que realmente importa
para o destino dos homens. E. muito simples representar uma
realidade que desliza como o 6leo, ao passo que é muito
complicado representa-la em todas as suas reviravoltas (e
quase todos os individuos dao reviravoltas quando pretendem
realizar suas finalidades).
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Nesta astucia, surge as vezes algo mais e as vezes algo
menos do que o homem quer, do que as finalidades que ele
formulou para si. A sabedoria do escritor reside,
precisamente, em encontrar nestas reviravoltas o elemento
tipico e individual. A obra de arte realista é aquela que alcanga
a tipicidade em seus personagens e enredos. O tipico para
Lukacs se apresenta na particularidade da obra,
particularidade esta que numa grande obra de arte expoe,
como uma sintese, os tipicos tracos complexos, contraditérios
e em processo das personalidades humanas, das geragoes e
das questes que rodeiam os homens. Esse tipo de arte nao
envelhece, pois nao sé fala aos homens do seu tempo, como
aos homens do futuro. A arte realista condensa, num sé
tempo, a historicidade do mundo com a dialética do seu
movimento, formando uma sintese na particularidade estética.
Afirma Lukacs:

Porque a realidade segue seus caminhos
independentemente  do  pensamento,
independentemente dos escritores; e, se 0
escritor nao logrou representar correta-
mente um unico passo real (é por isso que
falei de modéstia de perspectiva), se deu
cinco passos errados enquanto a realidade
dava seus cinco passos justos, entio o
homem que foi representado desta maneira
continua a viver apenas como um fantasma.
A obra assim criada envelhece realmente.
(2010, p. 291).

Diante do exposto, podemos inicialmente inferir duas
proposicoes sobre a arte: 1. a interacdo do artista e de sua obra
com o publico ¢ fato imprescindivel para a produciao de uma
obra de arte que tenha repercussao na realidade; 2. a qualidade
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e a intensidade dessa interacao nos conflitos humanos de cada
momento histérico do qual o artista participa criam o “campo
de acdo” para a liberdade criadora do artista e para que ele
escolha, entre alternativas existentes nessa trealidade, os
elementos essenciais dos dramas humanos, objetivando-os
numa obra de arte. O quadro histérico da relagdo do artista
com o mundo bem como a produgio de uma obra de arte se
dao de maneira complexa e contraditéria, tendo como base
tendéncias ou momentos historicos mais favoraveis a
producdo de uma grande obra de arte ou a objetivagio de uma
arte primordialmente decadente e rebaixada.

A arte na decadéncia ideologica do capital A realidade
social é a base sobre a qual se estabelece a qualidade e a
dinamica da relacdo entre o artista ¢ o mundo. Essa realidade
tem como complexo social fundante um tipo de trabalho e
uma forma de organiza¢ao socioecondémica que determinam
a qualidade, a extensao e a intensidade dessa integracao. Sendo
o homem radicalmente historico, essa realidade muda
constantemente, € terda um grau maior ou menor de
humanidade ou de aliena¢dio conforme o grau de
desenvolvimento social — a finalidade para a qual a pratica
produtiva e reprodutiva em sua totalidade se direciona
essencialmente. Ressaltamos novamente que esse processo
nao se da de maneira direta, nem livre de contradicdes, mas
mesmo nesses termos, o campo de possibilidades, e assim, de
acao ao qual cada artista pode se inserir e extrair dessa
realidade o que pode e deve dizer do mundo passa sempre por
alternativas reais ¢ engendradas pela totalidade histérica e
concreta que ele vive e opera.

Evidente que o complexo social da arte detém sua
peculiaridade diante do mundo, sua autonomia relativa, sua
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especifica fungdo social na reprodugiao dessa sociedade e o
grau de repercussao nas subjetividades dos individuos. Lukacs
explica que ¢é sempre sob uma forma determinada de
condigdes sociais que um dado artista produz sua obra de arte.
Essas condi¢bes soécio-historicas podem ser mais, ou menos
favoraveis para a elaboragdo de uma obra de arte que expressa
algo de essencial sobre o mundo.

Como explica Lukacs, s6 um ponto de vista que
possibilite captar as questoes vitais de sua época possibilitara
apreender as forcas que agem de modo subterrineo na
sociedade. O artista e sua obra devem revelar os elementos
essenciais das transformacoes reais de cada sociedade; s6
assim estaremos diante de um auténtico artista e de uma
grande obra de arte. Sendo assim, indagamos: quais as
implicagoes predominantes da forma sociometabdlica do
capital sobre a arte? O capitalismo é uma forma de sociedade
fundada sobre a logica da compra e venda de mercadoria.
Sobre isso diz Lukacs: “nunca existiu uma ordem social tao
estranha aos seus proprios grandes artistas quanto o
capitalismo” (2010, p. 275).

Estranha porque, para existit e produzir
nessa forma de sociedade mercantil, o
artista deve travar uma luta de vida e morte
nao sé6 “contra este aparelho, contra a
banalidade, a vulgaridade e todas as outras
formas de pseudoarte postas em circulagio
port este aparelho social sob a etiqueta arte;
o artista também precisa travar uma luta
contra as formas de existéncia e os
conteidos humanos que engendraram essas
formas artisticas” (LUKACS, 2010, p. 275).
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Lukacs explica que, até o Renascimento, vivia-se um
momento muito particular na histéria do capitalismo. Nesse
momento, o sistema social capitalista ainda ndo se apresentava
em todo o seu amadurecimento alienante; teria de destruir o
velho modo de produgio feudal, sua forma economica e
todos os seus complexos alicer¢ados sobre essa base social.
Nesse sentido, a perspectiva social burguesa detinha um poder
revolucionario em relagio ao mundo existente. Havia no
campo da totalidade social uma efervescéncia social, cultural
e principalmente economica, que fazia com que os individuos,
e também os artistas, olhassem para esse mundo, e ao se
lancarem nele, extraissem seus elementos mais essenciais. O
encontro do individuo com o género, ou ainda, do artista com
o mundo, dava-se ainda, nesse momento, de modo
espontaneo, intensamente integrado. A tarefa social da
nascente burguesia era progressista em relagdo ao modo de
produgao feudal.

Por este motivo, a natureza historica dessa classe,
nesse instante, precisava ser revolucionaria, sendo
impulsionada a captacao da realidade em seus fundamentos
mais essenciais, a fim de transforma-la. A maioria dos grandes
classicos da arte realista burguesa ¢, de algum modo, gestada
nesse quadro historico.

Nesse complexo de questdes, temos de levar em conta
também as condig¢bes singulares de cada artista diante de seu
mundo e a forma de desenvolvimento desigual e particular
como cada artista conviveu em sua época. E mais, o modo
que cada artista respondeu aos dilemas, participou deles ¢ os
expressou em sua obra — sem entrarmos, sem nos perdermos,
nos aspectos pessoais de cada artista, e sim, atentando para as
tendéncias mais gerais que se colocavam como campo de
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possibilidade real e concreta a producao da arte. Nesse
instante, como afirma Lukacs, a relacdo entre o artista e o
mundo encontrava algumas ilhas no interior do sistema
capitalista que possibilitavam uma qualidade rica nessa inter-
relagdo. Vejamos algumas reflexdes de Goethe, Tolstéi e
Dostoiévski sobre isso, em sua época historica. Goethe diz:

Infelizmente, nds, os recém-chegados,
também nascemos as vezes artistas e
percorremos com dificuldades toda esta
diversidade da  arte, sem  saber
verdadeiramente onde nos situamos neste
terreno. Com efeito, se nao me engano, as
determinag¢bes especificas deveriam vir 76
de fora, e é a ocasido que deveria determinar
o talento. (LUKACS apud GOETHE,
2010, p. 272).

Goethe sentia, ja nesse momento, o enfraquecimento
dessa integragdo entre o artista e o mundo. E mais, tinha
consciéncia do quanto a arte perderia sem essa rica e
diversificada relacdo. Goethe defendia a necessidade de se
manter a integracao e superar esse afastamento do artista com
o mundo, que ja se apresentava em germe naquele momento.
Tolstoi afirmava que s6 mediante uma retomada do contato
direto do artista com as formas da vida popular poderia brotar
a arte auténtica do labirinto da vida moderna. E Dostoiévski
denominou o individualismo nascido dessas circunstancias de
individualismo de respiradouro, ou seja, um lugar e uma
forma de vida que apenas sobrevive e se reproduz de maneira
decadente. Esses grandes artistas perceberam diante de seus
olhos a perda advinda dessa forma de relagdo social em
relagdo a produ¢ao de uma auténtica obra de arte. Sentiam e

200



visualizavam o fosso em que a arte poderia cair, caso nao
superasse tal circunstancia.

Portanto, o individualismo engendrado pelo sistema
capitalista gesta uma visdo de liberdade abstrata, amorfa e
empobrecedora, em que o contato entre a artista e 0 mundo
sofre uma série de implicagoes fetichizadas. Esse processo é
paulatinamente  aprofundado, e com o tempo e
amadurecimento do sistema cristaliza-se num modo de vida
predominante. O artista moderno, diz Lukacs, encontra-se na
mesma condi¢ao que um produtor de mercadoria em relagio
ao mercado: numa liberdade aparente, pois tanto um quanto
o outro sao submetidos as leis do mercado. Essas leis sociais
encontram seus canais de expressao objetiva no campo da arte
nas editoras, nas empresas e nos canais de difusao da arte, nas
grandes corporagdes cinematograficas, musicais e das artes
plasticas. Assim, nao s6 se foi perdendo o carater imediato
entre o artista e seu publico, como na modernidade surge o
capital enquanto mediador entre um e outro. Como sabemos,
as relagOes capitalistas sdo, desde sua génese, objetivamente
voltadas a universalizagao das relagdes sociais, e por isso a arte
também sofre em seu interior suas consequéncias. De maneira
hegemoénica, mas ndo homogénea, a arte segue
primordialmente os seguintes caminhos: 1. em larga medida,
a producdo de uma obra de arte decadente, voltada para um
consumo de massa. Nesse ponto, o que predomina ¢ a sua
qualidade em tornar-se um negocio rentavel, de alto poder
lucrativo. 2. Com o passar do tempo, e sob efeito e dominio
do desenvolvimento do capitalismo, até a arte que se via fora
do circuito do consumo de massa adentra, em alguma medida,
na légica mercantil. Evitando o esquematismo enrijecido ¢ a

vulgarizacio simplista, afirmamos que essa forma de
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sociedade nio eliminou a liberdade do artista. Contudo,
alguns canais de liberdade individuais dos artistas em face do
mundo mercantil sao predominantemente cooptados por sua
légica. Seguindo a logica do valor mercantil, o artista se
transforma numa marca, e por isso, quanto mais seu modo de
ser, de se expressar e de agir representar um certo maneirismo,
uma dada originalidade em exagero, uma novidade, uma
inovagdo, mais o capitalista e o mercado se inserirdo e se
apropriarao da obra de arte como um produto vendavel e de
valor. Como efeito da tendéncia objetiva da alienacdo e do
estranhamento do homem ante o mundo, o artista, como
homem social e histérico que ¢, refugia-se na sua
individualidade isolada. Assim, a “liberdade” individualizada e
abstrata do artista, quanto mais representar sua mera
expressao interior, como uma moénada, um atomo desligado e
isolado da totalidade social, mais terd um carater de um novo
produto, e por isso, desejavel para o consumo. O artista s6
pode revelar a esséncia do mundo se nele estiver inserido,
ricamente; a0 participar, ele pode narrar os dramas essenciais
desse momento historico.

Por outro lado, a0 observar os meros eventos sociais
de maneira essencialmente subjetivista, apenas podera
descrever a realidade de maneira fixa e estatica, perdendo o
movimento do real e abandonando a dialética da vida. Com o
aprofundamento dessa crise, o refugio desse artista se
transforma numa clausura interior, na qual sua obra de arte
distorce a realidade, e desta pouco ou nada diz que faga
sentido e leve ao encontro do individuo que recepciona nessa
obra de arte os dramas humanos de sua época. Surge daf um
dos efeitos mais danosos desse emaranhado complexo, pois
um dos problemas centrais da arte no capitalismo encontra-
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se numa forma especifica de recusa, desenvolvida por alguns
artistas, em relacio ao mundo do capital. Alguns artistas
pensam que, a0 negar esse mundo desumano, refugiando-se
no seu interior de maneira abstrata e amorfa, colocam-se
contra esse estado de coisas.

Pelo contrario, essa forma gera uma clausura em que
o artista, a0 negar o mundo sem sentido, deforma-o nio
somente na sua propria interioridade, como também na
percepcao da realidade externa. A sociedade (o mundo), como
vimos, constitui para o artista parte integrante, essencial e
fundamental na produgao de uma obra de arte. Por outro lado,
uma arte fruto de um artista fechado em si mesmo,
enclausurado e alheio a0 mundo que o cerca, resume-se a uma
obra com carater de monologo e vazia de sentido social. Esse
tipo de arte e de artista que se nega a lancar-se a0 mundo nao
reflete os conflitos sociais e humanos de sua época e, por mais
que se proponha rebelar-se contra o mundo, mergulhando em
seu proprio interior, termina por subordinar-se aos impetos
desumanos do capital, contribuindo, por fim, para a sua
reprodugao.

A teotia da decadéncia coloca como tarefa a arte nao
mais representar a real existéncia humana no capitalismo, mas
sim aquela aparéncia de existéncia da qual falava Marx. Ela
exige que O escritor represente esta aparéncia como o unico
modo de ser possivel e real dos homens. A arte que segue essa
tendéncia dominante e abrangente, por mais que aborde
questdes importantes de uma época, possivelmente, figurard
o que todo homem em sua vida cotidiana e rotineira ja sabe
sem que precise ler um livro, ver um filme ou uma pega, ouvir
uma cangao ou visualizar numa pintura. A sensagao mais

imediata para alguns é de que aquele tipo de arte representa
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simples perda de tempo e, para muitos, um puro e simples
divertimento fugidio que o retira da realidade. Enclausura-se,
portanto, o artista que produz essa forma de arte, como
também o publico que a recepciona. Lukacs considera esse
tipo de arte como descritiva, originaria de um artista que
apenas observa o mundo, negando-se a dele participar, como
fizeram os grandes realistas do passado. Sobre essa questio,
afirma Lukacs:

O contraste entre participar e observar nio
¢ casual, ja que deriva da posicdo de
principio assumida pelos escritores diante
da vida, dos grandes problemas da
sociedade, e ndo somente do mero emprego
de um diverso método de representar o
conteudo ou parte dele. (2010, p. 155).

A questio que se coloca neste instante ¢é a
possibilidade de, mesmo nesse campo decadente em que
vivemos, termos um tipo de relagdao do artista com o mundo
diferente dessa predominante, e mais, se a grande arte realista
pode objetivar-se na atualidade. E possivel uma arte realista
na atualidade? E possivel uma arte realista na decadéncia, ou
seja, um reflexo estético profundo da realidade? Lukacs diria
que sim.

Sobre a mesma base cotidiana surgem os reflexos
objetivos cientificos, filosoficos, politicos, como também
estéticos da realidade. Contudo, o reflexo objetivo da arte
guarda em sua peculiaridade uma natureza e uma funcio
especifica, uma autonomia relativa que em seu interior, ¢ na
relagilo com o mundo, possibilita tal condi¢ao. Ha uma
margem de liberdade que vai desde a propria realidade
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dialeticamente existente, com suas contradi¢oes internas no
interior da vida burguesa, até as decisdes do artista em face do
mundo e na producio de sua obra de arte, que podera
restabelecer em alguma medida uma relagdo entre artista e
mundo que propicie a elaboragao de uma arte realista.
Quanto mais esses escritores penetram em
profundidade no conhecimento da realidade social, tanto mais
os problemas centrais passam ao primeiro plano de seus
interesses, ideoldgicos ou literarios. A dialética complexa e
nao fatalista da necessidade da decadéncia ideologica revela,
portanto, uma porta de saida individual — por mais dificil que
seja — para os melhores realistas provenientes da classe
burguesa. Essa saida, um triunfo do realismo sobre os
preconceitos individuais e classistas do escritor, cria um
campo de possibilidades para a captagdo exata e profunda da
realidade social, e de um reflexo estético que supere o
enclausuramento abstrato e amotfo do artista, e
consequentemente, da arte predominante nesse periodo de
decadéncia. Essa superagio niao ¢ fruto de uma simples
técnica, ou de um desejo meramente individual; os elementos

fundamentais sao tracejados por Lukacs, ao advertir que:

O triunfo do realismo ndo é um milagre,
mas o resultado necessario de um processo
dialético bastante complexo, de uma relacdo
mutua e fecunda do escritor com a
realidade. Com o advento do petiodo da
decadéncia ideoldgica, esta relacio mutua
torna-se cada vez mais dificil, e seu
estabelecimento coloca exigéncias cada vez
maiores a personalidade intelectual e moral

do escritor. (LUKACS, 2010, p. 76).
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Elencaremos os elementos fundamentais indicados
por Lukacs como condi¢ao de possibilidade para a producio
de uma arte realista; advertimos, contudo, que isso nao se
configura em regras fixas ou esquematicas que um artista, ao
utiliza-las, obtém como resultado a producio de uma grande
obra de arte. Como veremos na exposi¢ao adiante, nada mais
falso do que essa compreensio estreita. Na verdade, esses
elementos sio condi¢bes vivas, objetivas e subjetivas,
existentes no real e em processo. Nessas situagoes as quais o
artista podera, ou nao, romper com a tendéncia dominante da
decadéncia. Adiantamos ainda que apenas a histéria de modo
post festum podera nos revelar se houve efetivamente essa
superac¢ao naquele determinado artista e naquela obra de arte.

O primeiro elemento parte da esfera subjetiva do
artista, pois, se essa condi¢ao nao garante de maneira isolada
e magica tal ruptura, sem ela nio ha nenhuma possibilidade
nessa empreitada. Como explica Lukacs (2010, p. 76), “a
sinceridade subjetiva, por certo, é condicao imprescindivel
para o triunfo do realismo, mas fornece apenas sua
possibilidade abstrata, ndo a possibilidade concreta”.

A subjetividade ¢ o locus da captacdo das alternativas
presentes na realidade social, o campo para adequar, comparar
e confrontar os meios existentes na realidade com o fim
estabelecido idealmente pelo autor. Enfim, nio ha praxis
humana social possivel sem esse elemento fundante da
subjetividade. A questio é que nao basta querer, ou ser
sincero, dispor-se a uma arte realista; faz-se necessaria uma
relagdo entre subjetividade criadora e objetividade existente,
levando a que o mundo concreto se reflita e se revele por meio
da subjetividade criadora em seus elementos e dramas

humanos essenciais.
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Os fins estéticos do autor serdo conduzidos pela
realidade social. A concepgao decadente desenvolve uma
concepgao de mundo que turva a realidade, dificulta o acesso
as rafzes dos dramas sociais e obsta aos escritores e artistas
um olhar profundo e sem preconceito da realidade.

A tendéncia hegemonica diante dessa barreira
socialmente posta é a evasao em relacdo as grandes questoes
de nossa época, e com isso o tratamento estético segue ou o
caminho da superficialidade/da mera aparéncia, ou um
subjetivismo resultante da interioridade do artista que tudo
pode e quer; contudo, pouco impacto tem sobre as
verdadeiras questdes de seu tempo. Essa arte flutua por cima
da realidade. O artista deve entdo lancar-se ao mundo, como

diria Lukacs, e participar em vez apenas de observar.

[.] a sinceridade do escritor deve ir
decisivamente além, portanto, do aspecto
formal-subjetivo;  deve  acolher um
conteudo social e ideoldgico, deve se
orientar, gragas a este conteudo, na direcdo
de uma abertura para a realidade e suscitar
em face desta realidade uma intima e
profunda confianga, tnica condi¢do da qual
pode decorrer a coragem do escritor na
reproducio do mundo no qual ele pdde
assim penetrar. (2010, p. 77).

Interessante observar o movimento de criacio de uma
arte realista, de um reflexo estético objetivo da realidade
expresso no realismo. A visio deformada assimilada
historicamente pelo artista na fase decadente do capitalismo,
a qual produz a falsificacdo da realidade, deve ser posta em
confronto com o realismo espontaneo desse reflexo estético,
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pois “o realismo espontaneo de cada escritor destroi
continuamente esta visao do mundo, ja que ela entra em
contradicio com a realidade” (LUKACS, 2010, p. 77). Suas
dedugdes subjetivistas e seus preconceitos pequeno-
burgueses adquiridos serdo colocados em confronto e
conflito com a realidade efetivamente existente, revelando as
contradicbes inerentes a realidade.

Nesse instante, advira o poder de decisio entre
alternativas na realizacio de uma obra realista: se diante dessa
contradicio o artista decidird, no ato criativo de sua obra,
aquilo que se revela da realidade corretamente percebido, ou
se recaird em seus limites subjetivos ideoldgicos, absorvidos
na decadéncia. Lukacs assim elucida essa questio
fundamental:

Trata-se de uma dupla luta: por um lado, de
uma luta para superar os preconceitos no
exame e na avaliacdo da prépria realidade, e
por outro, de uma luta para supera-los na
propria alma, no ponto de vista que o
escritor assume diante de suas proprias
experiéncias interiores, dos processos
psiquicos que se desenvolvem nele.

(LUKACS, 2010, p. 77).

As impressoes internalizadas por uma artista de
maneira abstrata e amorfa precisam ser relangadas e
confrontadas com o mundo real. “E necessario que ele ponha
a prova suas proprias experiéncias e movimentos do espirito,
examinando sua génese e sua possibilidade de se converter em
praxis humana” (LUKACS, 2010, p. 82).

A agdo e o enredo dos personagens numa obra
literaria realista, para exemplificar, terao um encadeamento
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dado pelo real e captado pela subjetividade do autor. O que é
essencial ou mera aparéncia, aquilo que ¢ necessario e possivel
realizar-se, um evento impossivel, enfim, as trajetorias de cada
personagem, seus dramas, suas dores e o modo como se deu,
suas decisOes e consequéncias sao dadas pelo movimento da
realidade social daquele momento histérico.

Assim, os personagens adquirem uma vida propria,
independente do escritor ou artista; suas a¢des sao conduzidas
pela dialética complexa da vida, e os limites e possibilidades
dos seus dramas sao limites e possibilidades daquele mundo
humano. “Quanto menos o escritor puder dominar
arbitrariamente seus personagens e seus enredos, tanto

maiores serdo as perspectivas de triunfo do realismo”
(LUKACS, 2010, p. 82). Acrescenta Lukacs:

A fecundidade dos conflitos tratados numa
narracdo tem seu fundamento, igualmente,
nesta veracidade (objetiva) e nesta
seguranca (subjetiva) do critério de medida.
Tio somente quando o escritor sabe e intui
exata e seguramente o que ¢ essencial e o
que ¢é secundario, s6 entdo estard em
condi¢bes, também no plano literario, de
expressar o essencial e de figurar, a partir de
um destino individual, o destino tipico de
uma classe, de uma geragio, de toda uma
época. E, se o escritor abandona este
critério de medida, perde-se ao mesmo
tempo a mutua relagdo viva entre privado e
social, entre individual e tipico. O elemento
social, abstrato captado, ndo pode
absolutamente se encarnar em homens
vivos, permanecendo algo pobre, arido,
abstrato, nio poético. (LUKACS, 2010, p.
102).
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Como explica Lukacs, a realidade objetiva se configura
no campo da veracidade, das alternativas reais e concretas para
as personalidades, afetividades, agoes, enredos e temas
possiveis e tipicos, expressos em cada personagem num dado
periodo histérico da humanidade. S6 assim os personagens
representardo vivamente as complexidades e contradito-
riedades dos homens tipicos presentes no mundo, e a obra de
arte possibilitara que seus leitores vivenciem, e sintam em seu
intimo, as dores e os conflitos de sua humanidade.

O escritor que figura homens reais em
colisGes reais coloca-se espontaneamente,
na maioria das vezes de modo inconsciente,
em conflito com a sociedade capitalista — e
desmascara, a partir de um ponto de vista
determinado (ainda que, frequentemente,
de modo inconsciente e espontineo), a
inumanidade desta sociedade. (LUKACS,
2010, p. 86).

E por meio entdo da particularidade alcancada no
interior de uma obra de arte autenticamente realista que
teremos personagens ricos e multifacetados. Com efeito, o
que cada personagem fez, e como fez, diante das
problematicas no interior da obra, o que decidiu e suas
consequéncias reais dadas pelo movimento da obra em
relagao dialética com o mundo real. Isso tudo faz com que o
leitor que recepciona esse tipo de arte perceba, sinta e vivencie
esteticamente sua humanidade num nivel mais elevado e
mediado em relacio a mera cotidianidade.

Como diz Lukacs, “¢ apenas através da praxis que os
homens adquirem interesse uns para os outros e se tornam
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dignos de ser tomados como objeto da representacio
literaria” (2010, p. 161). Obras desse tipo, obras realistas,
refletem esteticamente a realidade de maneira objetiva e fazem
com que um mundo ficcional ou artistico reflita tipos
humanos essenciais, ¢ que no cotidiano cada individuo nao
poderia por si s6 vivenciar. Por meio da obra realista, podera
a individualidade vivenciar questées particulares da
humanidade de qualquer época historica, e assim sentir e viver
esteticamente as dores, os dramas e as questoes do género
humano do qual ela faz parte.

Numa obra de arte, quais os personagens € por que
eles se tornaram grandes representagoes dramaticas para nos
leitores? Ulisses, Gil Blas, Moll Flanders ou Dom Quixote,
entre outros, tornaram-se grandes personalidades/petso-
nagens para nos justamente pelo modo como reagiram diante
dos grandes acontecimentos de suas vidas, como enfrentaram
os perigos, como superaram os obstaculos e como, no
processo histérico de suas vidas, forjaram suas persona-
lidades.

A grande obra de arte narra esse processo em toda a
sua riqueza e contradi¢ao, tudo em seu interior. As coisas, as
institui¢Oes, as paisagens, os acontecimentos, os ambientes
sa0 cenarios organicos, vivos, e tomam sentido e importancia
ao servirem de cenario para que os homens possam
demonstrar as consequéncias de suas praticas em relagio ao
mundo.

Por meio de uma grande obra de arte, e das escolhas
e dos destinos e consequéncias dos atos e dramas de cada
personagem, tomaremos consciéncia da unidade entre aquilo
que ¢ essencial e transitério. Isso ocorre nao por ter sido uma
inven¢ao da subjetividade de sua autoria, mas por refletir de
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maneira ficcional o que ha na realidade, na praxis dos homens
reais. Da unidade entre os momentos de “normalidade” e de
tensao, entre tranquilidade e crise, enfim, perceberemos que
cada ato de cada personagem diante de uma determinada
situagao gera consequéncias inesperadas e se liga aos demais
personagens numa rede complexa de media¢oes que compoe
a vida e o mundo numa dada obra de arte.

A obra de arte é um reflexo estético objetivo da
realidade, e assim cada obra se torna um mundo em processo.
Na grande obra de arte, os personagens se mostram nao de
maneira linear, mas de modo complexo, rico e contraditério.
Essa complexidade se revela na propria praxis desses
personagens no interior da obra e, consequentemente, de suas
decisGes diante das variadas situacdes e acontecimentos
deflagrados pelos dramas ali vividos. Nesse processo
narrativo o que ¢é essencial, e o que nao ¢, se distingue por
meio do movimento, e apenas no final da obra teremos uma
visio do conjunto de todo o drama. E a prépria vida, e seu
desenrolar refletido esteticamente no interior de cada obra,
que indica objetiva e subjetivamente o que é essencial.

Contrariamente, o artista decadente refugiado em si
mesmo torna seu sentimento distante do mundo, e os
sentimentos contidos nessa obra de arte, uma mera abstracio,
distante e deslocada dos dramas humanos, pois sua base
encontra-se suspensa em si mesma, € na0 no proprio homem

real, ou seja, nas relagdes sociais.

,

E  ptéprio  dos  pequeno-burgueses
deixarem-se atrair pela retérica e com ela se
embriagarem, em vez de colocarem cora-
josamente em confronto as convicgoes
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subjetivas com a realidade objetiva. E
retérica toda expressdo politica, cientifica
ou literdria que nao reflita 0 movimento real
nem se dé ao trabalho de estudi-lo e
expressa-lo, e que, por isso, ainda que
ocasionalmente toque de leve na verdade,
afasta-se cada vez mais da trajetéria da
curva em direcio a tangente. (LUKACS,
2010, p. 92).

Tangenciar as questoes fundamentais, ou melhor, nao
se aprofundar em relacdo as problematicas do mundo e dos
homens, ¢ o pressuposto fundamental da arte decadente.
Transforma-se numa mera retorica, que falseia o real e toma
o aparente como um dado natural e fixo. Lukacs e os grandes
realistas defendem a cultura dos sentimentos humanos
destruidos pela decadéncia ideolégica do capital. Enquanto o
artista em seu trabalho criativo ndo superar essa separagao e
nao resgatar na relagio com seu publico, ou melhor, no
proprio homem, na humanidade real, a unidade oculta e
contraditéria entre sentimento e intelecto, sera impossivel
uma arte realista.

O sentimento do mundo passa por um processo de
autoconhecimento e conhecimento desse mesmo mundo, um
movimento de mergulho na realidade, e nao de
distanciamento e fuga da realidade. Uma das elevadas fungoes
da arte realista para a subjetividade situa-se justamente neste
ponto, pois tanto o artista nesse processo de participagao e
integracdo com o mundo realiza um salto qualitativo
(inconsciente, na maioria dos casos), como o seu publico. Nao
ha arte sem o publico; tanto a qualidade da relagdo do artista
muda, como se altera a subjetividade do publico que consome
tal obra de arte. Marx assevera sobre essa relacio:
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O objeto de arte, e analogamente qualquer
outro produto, cria um publico sensivel a
arte e apto para gozar da beleza. De modo
que a produ¢do nio somente produz um
objeto para o sujeito, mas também um
sujeito para o objeto. (MARX, 2008, p. 248).

Da mesma maneira, o artista que expresse a concepgao
decadente do capital e com esta se identifique, produzirda uma
recepgao do seu publico desse mundo vazio. Nesse sentido, o
que impera nessa forma artistica é a vulgaridade, a bestialidade
animalesca das representagdes dos sentimentos, e
consequentemente, a criagao de personagens com baixo nivel
espiritual e pouca forga dramatica e humana.

Em muitas obras poderemos perceber até resquicios e
momentos de revolta contra as desumanidades presentes na
realidade, contudo, essas desumanidades aparecerao como
situagOes naturalizadas, impossiveis de ser superadas, ou
quando sugerem saidas, tais saidas consistem em fugas
idealistas e irracionalistas, numa visdo pessimista sobre o
homem e seu mundo. Abandona-se, portanto, o chio social
que tanto produz o problema como as possiveis alternativas
reais para tais conflitos da humanidade. Isolam-se nesse
movimento o artista e seu publico. E este movimento real que
decide — e nao o disfarce ou a mascara, nao o nivel espiritual
tomado isoladamente, e tampouco a amplitude do saber ou a
maestria formal. O espirito pequeno-burgués s6 pode ser
intimamente superado por uma verdadeira compreensao dos
grandes conflitos e das crises do desenvolvimento social. O
pequeno-burgués jamais compreende estes conflitos, mesmo
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quando ¢é implicado por eles, mesmo se neles mergulha com

paixao.

Para a atividade do escritor, isto significa —
se recordarmos que a tarefa central da
literatura, como definida anteriormente, é a
tiguracio do homem real — que ele deve
distinguir o verdadeiro do falso, o objetivo
do subjetivo, o importante do ndo impoz-
tante, o grande do pequeno, o humano do
inumano, o tragico do ridiculo. (LUKACS,
2010, p. 93).

A arte realista, portanto, consiste precisamente em
que nela o homem surge sem mediagdes, em toda a riqueza
de sua vida interior e exterior; e isto num nivel de concretude
que nao pode ser encontrado em nenhuma outra modalidade
do reflexo da realidade objetiva. A literatura pode representar
os contrastes, as lutas e os conflitos da vida do homem real.

Portanto, a literatura oferece um campo vasto e
significativo para descobrir e investigar a realidade. Uma das
peculiaridades da arte passa justamente por um reflexo
objetivo da realidade, que tem em seu interior a unidade
complexa e contraditoria entre sentimento e intelecto. Entre
sentir e conhecer a esséncia do mundo através de uma arte
realista. Uma experiéncia que apenas nesse complexo social
possibilita um autoconhecimento e um conhecimento do
mundo em seus dramas e conflitos mais essenciais. Por
intermédio dessa capacidade a arte pode contribuir para que
os individuos atinjam um conhecimento intimo da sua
(des)humanidade, reeducando seus sentimentos.

Diante das questOes aqui tratadas sobre a arte realista,
e de suas implicagOes tanto para o artista como, sobretudo,
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para o publico que se apropria dela, entendemos que a arte
realista pode ser produzida na atualidade decadente, e assim
cumprir uma fungio imprescindivel ao desvelamento dos
problemas mais intimos dos homens nesse periodo. Por isso
¢ de vital importancia a apropriacio pelos individuos do
patrimonio artistico da grande obra de arte realista até entdo
decantada pela humanidade, pois, como vimos, o reflexo
artistico e sua recep¢ao reservam em sua peculiaridade uma
profundidade e uma qualidade de apreensio dos dramas
humanos apenas possiveis nesse complexo social.

Dirigindo-nos  especialmente ~ aos  pretensos
revolucionarios de hoje, ha que constar da formacio da
subjetividade revolucionaria a apropriagao critico-radical do
conhecimento filoséfico e cientifico dos classicos. Contudo,
essa assimilacdo terd de vir em conjunto com a experiéncia
catartica da grande arte realista, pois, sem isso, todo o
conteudo filosofico e cientifico ficara suspenso num vazio,
sem que atinja a base dos sentimentos mais profundos que s6
a arte pode, e deve, fazer sentir em cada um dos individuos
diferentemente. Como observa Lukics,

[...] a burguesia se afasta cada vez mais, na
ideologia, das grandes tradicGes da
humanidade, e também porque o proleta-
riado nio pode sacar do nada, como por
magia, nem sua combativa ideologia e
tampouco, mais tarde, sua nova ordem
social e a correspondente ideologia,
precisamente por isto ¢ tarefa indispensavel
do movimento operario revolucionario
ligar-se aos pontos culminantes da evolugao
humana, mas somente a estes e nao as
pequenas celebridades do dia. (2010, p. 40).
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Se a arte por si s6 nao fara a revolugdo, sem ela pouco
caminharemos em sua direcio. E imperativo, como ja
afirmamos, que aliada aos nossos estudos cientifico-
filosoficos e a nossa pratica politica cotidiana, a grande arte
faca parte de nossas vidas. Contudo, no tocante a defesa da
arte realista por Lukacs, exposta em todas as linhas deste
artigo, nem toda arte cumpre efetivamente esse papel.

Certamente, quanto mais tenha progredido
a decadéncia ideolégica geral, tanto maiores
serdo as exigéncias intelectuais e morais que
se colocam ao escritor que nio pretenda
capitular diante da decadéncia, que queira
abrir caminho para o verdadeiro realismo.
Um caminho que é um perigoso atalho,
circundado por tragicos abismos. Contudo,
ainda mais intensamente se destaca a
grandeza daqueles escritores que, em
épocas tao pouco favoraveis, lograram abrir
caminho para o verdadeiro realismo.

(LUKACS, 2010, p. 103).

As tarefas, portanto, sio muitas, e em cada um recai,
sobre, seus ombros o fardo das demandas histdricas de sua
época. Como diz Lukdcs, hi em cada um de ndés uma
curiosidade em saber como se dara a trajetéria de vida dos
personagens num romance; 0 mesmo se verifica quanto ao
que a historia nos reservara para o futuro. Assim como muitos
romances modernos costumam iniciar sua histéria pelo fim,
arriscaremos fazer o mesmo neste artigo, parafraseando um
pensamento de Rosa Luxemburgo: revolucao ou barbarie?
Revolugio, se tivermos sorte, e tempo.
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A arte tanto para Lukacs, como para Freud, possibilita
uma elevacdo das singularidades da mera vida cotidiana, em
que a superficialidade e a imediaticidade sdo fatores
constitutivos do cotidiano, e por isso, o reflexo estético, pode
elevar a visao e a reflexdo daquele que recepciona sobre os
dramas da humanidade, e de sua prépria existéncia. Se para
Lukacs a arte se configura num processo de autoconsciéncia
da individualidade em relagdo ao seu género, em relagiao aos
conflitos daquilo que é humano em sua esséncia Para Freud,
a arte ¢ um mecanismo de frui¢ao daqueles “sonhos diurnos”,
daquilo que ¢ intimo em todos nos, e que o poeta, o escultor,
o pintor, enfim, o artista em geral em sua obra, pode encarnar
esses afetos, esses desejos e receios humanos de modo
ficcional. O mundo da arte portanto, ¢ um campo possivel
para as singularidades vivenciarem seus dramas em segredo,
sem censura, tendo a liberdade de gozar por intermédio de
sua catarse. A arte por fim, é um lugar onde a singularidade
pode vivenciar livtemente suas questOes existenciais, um
encontro entre a vida individual e o género humano, e

consequentemente, com as questoes éticas de seu tempo.

3.5 Falta, desejo e capital: do gozo a cautela

A falta, estrutura constitutiva de toda singularidade
humana, junto ao desejo, nos poe em movimento. Essa
incompletude nos coloca, e nos impde a ir ao encontro do
outro, ao estabelecimento de conquistas e de projetos futuros.
Essa condi¢iao estrutural do homem em si nada ha de
negativa, pelo contrario, nos impulsiona a sermos mais
diversos e ricos (humanamente falando). A incompletude da
falta, dinamizador do desejo, nos torna movimento criativo,
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estimula a reinven¢ao do convivio complexo e contraditério
da convivéncia com o outro, delineia a busca do “gozo”
pessoal, e consequentemente, gera consequéncias e
implica¢oes daquele que usufrui com a totalidade social.
Freud, em sua obra “o mal estar da civilizagdo” nos
alerta em relagdo a nao colocarmos “o gozo, a frente da
cautela". Ou seja, movidos por uma necessidade em dire¢do a
evitagao da dor, do desprazer e do desconforto, é possivel
colocarmos o “gozo” como fim maior, sem que se leve em
conta a “cautela”. A dita “cautela” nio se configura num
elemento fixo e/ou natural, mas essencialmente histérico e
social. Poderfamos dizer que sao os parametros sociais, morais
e éticos que de algum modo podem orientam tal prazer, ou
nos termos psicanaliticos, o reconhecimento da “lei” poderia
barrar o simples fluir do “gozo” desconectado de seus efeitos

em relagao a humanidade em seu conjunto.

Os wvalores sdo sempre uma relacdo
consciente entre a finalidade e o mundo em
que se vive, a causalidade. A segunda
peculiaridade ¢ que os complexos
valorativos — por determinacio ontolégica
fundamental e inexordvel — sdo sempre
conectados ao futuro. Mesmo quando
avaliamos o passado, o fazemos tendo em
vista um futuro que se expressa,
imediatamente, pela finalidade em questio.
Nenhum processo valorativo pode ter lugar
se dele ndo fizer parte uma intencio, ainda
que irrefletida e espontanea, outras vezes
ideologicamente muito elaborada, acerca do
futuro. (LUKACS apud LESSA, 2015, p.24)
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Dito isto, a “cautela” ndo tem um conteudo fixo. Pelo
contrario, tem relagao intrinseca com a forma da relagao que
o conjunto dos homens e mulheres se relacionam com a
natureza, por meio do trabalho, e dentro dessa base,
poderemos vislumbrar se ha ou nao, a possibilidade de uma
ética a qual possa delimitar, direcionar, e com isso, por
“cautela” no gozo pessoal, direcionando tal pulsio por
elementos efetivamente, e genuinamente humano.

Em sintese, o conjunto dos valores e desvalores terdo
seu conteudo social na relagdo entre as singularidades e o
género humano. O sentido da vida, portanto, tera seu eixo na
contraposi¢ao entre aquilo que primordialmente se apresenta
como valor ou desvalor, contido nas finalidades e nas ac¢oes
dos homens no processo de producio e reproducao de suas
vidas historicamente determinadas. Aquilo que sob
determinadas condi¢bes de produgdo e reprodugao da vida
dos homens sera primordialmente definido como importante
ser e ter, consequentemente, esses valores produzidos na
totalidade social como tendéncias e alternativas tidas como
eficazes/uteis ou ineficazes/indteis aos individuos, conduzira
suas praticas, seus projetos e seus planos; e seus horizontes,
tendo como base concreta, como campo de possibilidades e
alternativas, a realidade social fruto da sintese das multiplas
posicoes teleoldgicas objetivadas num dado momento
historico.

No capitalismo, a humanidade de forma contraditéria
¢ regida por uma logica fundada no trabalho alienado. Nessa
forma social, a totalidade atingiu um grau de desenvolvimento
incomparavel aos modos de producio anteriores, e mais, o
género humano tornou-se universal. Essa logica perversa da
sociabilidade capitalista nos torna individuos monadas e
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isolados, e sua forma de coletividade possivel, representa-se
no espago de direitos e deveres abstratos do Estado. A
emancipag¢ao politica ¢ a forma de liberdade possivel, cindida
e estreita, em que as desigualdades reais ndo sdo superadas,
mas apenas minimizadas pela cidadania.

Em poucas palavras, as possibilidades e
necessidades humanogenéricas do presente
sao a base social da necessidade de uma
ética que incorpore valores que reflitam as
necessidades e possibilidades presentes da
humanidade; que expressem a necessidade
de superacdo da reducio do humano a
cidadania e a propriedade privada, da
supera¢ao da dicotomia citoyen/bourgeois
(Marx, 2009a) das individualidades
burguesas e, portanto, uma ética em que 0s
valores assumam a futura superacdo da
propriedade privada como a questdo
essencial e decisiva, pratica e tedrica, do
presente. (LUKACS apud LESSA, 2015,
p.45)

E entdo, nesse modo de vida, a incompletude da falta é
negada, e no seu lugar, surge o discurso perverso da felicidade
alcancada pela falsa completude do consumo de
objetos/mercadorias. Somos o que podemos tet, possuit,
controlar...enfim, a cadeia de desejos se direciona ao acumulo
vazio de coisas, de experiéncias isoladas e mesquinhas. Aquilo
que tenho “gozo” fundado por essa légica do consumo
capitalista, nao pode por “cautela” (ética), dado que a logica
desse sistema é incontrolavelmente voltada ao acumulo e a

expansao de riqueza.
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E s6 na ética que essa dualidade, posta desse
modo socialmente necessatio, ¢ superada
(aufgehoben): nela, a ultrapassagem
(Uberwindung) da particularidade do
homem singular adquire uma tendéncia
unitaria (einheitliche): a incidéncia da
exigéncia ética no centro da individualidade
do homem atuante, sua escolha entre os
preceitos que, na sociedade, for¢cosamente
vao se tornando antagénico-antindmicos;
uma decis@o eletiva (Wahlentscheidung)
ditada pelo preceito interior de reconhecer
como seu dever o que estd em
conformidade com a sua propria
personalidade amarra o fio que liga o
género humano ao individuo que esta
superando a sua propria particularidade
(Partikularitit). O desenvolvimento social
em seu decurso real cria a possibilidade
objetiva para o ser social do género
humano. As contradicGes internas do
caminho para 1a chegar, que se objetivam
como formas antindmicas da ordem social,
assentam, por seu turno, a base para que a
evolugdo do simplesmente singular rumo 2
individualidade possa converter-se, ao
mesmo tempo, em portadora consciente do
género humano no plano da consciéncia. O
ser-para-si do género humano ¢, portanto, o
resultado de um processo, que se desenrola
tanto na produgdo econdmico-objetiva
global como na reprodu¢ido dos homens
singulares. (LUKACS apud LESSA, 2015,

p48)

Abandonamos a relacdo rica entre o individuo e a
generidade humana, e nos voltamos a unilateralidade do gozo
por mercadorias. A felicidade dessa logica é porta de entrada
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20 adoecimento social, a0 autoerotismo narcisista e estreito
dos dias atuais, e a toda forma destrutiva junto a natureza. “O
individuo é o centro de gravidade, a medida, o critério dos
interesses pretensamente coletivos: tais valores — e tais
reflexées acerca dos valores e da ética — fixam o individuo e o
geénero na esfera da Partikularitit burguesa.” (2015, p.51). E
essa particularidade estreita proveniente de um horizonte da
classe burguesa nesse momento histérico se torna anacronico
as possibilidades efetivamente humanas, pois aquilo que nos
parece como valor, sucesso e no limite “gozo” pessoal, em sua
totalidade se realiza como desvalor na relacio entre
singularidade e generidade humana. Portanto,

o Estado, a politica, o Direito, a moral —
assim como a propriedade privada — nio
sao capazes sendo da generidade que ja
realizaram na histéria: elevar a generidade a
Partikularitit da classe dominante do
momento. Se, no passado, isso pode
cumprir uma funcio revolucionaria (Hegel),
hoje ndo passa de uma operagio ideoldgica
conservadora do status quo. Nio, claro,
porque tenha se alterado do ponto de vista
légico ou epistemolégico o procedimento
teérico em si, mas porque a generidade
alcangou um novo patamar de desenvol-
vimento que tequet, para seu teflexo
adequado nos valores, a recusa de toda
Particularitit na teoria. (LUKACS apud
LESSA, 2015, p.50)

Perdemos a capacidade da intimidade, e de tudo que
ela implica numa relagio em que o gozo pessoal seria
determinado por um valor de satisfagao junto a humanidade.

223



O wvalor de meu desejo deixa de caminhar numa dire¢ao de
uma ética efetivamente humana. Dessa maneira, aliar: falta,
desejo e consumo ¢é por em movimento a incontrolabilidade
destrutiva que vivemos. Ha que por no campo da falta o
horizonte do desejo de uma humanidade favoravel a
incompletude do humano, incompletude por afetos, por
relages ricas de intimidade e humanidade genuina.

Antes do capital, a existéncia de cada
individuo dependia direta e imediatamente
da sua participagdo em sua comunidade
mais imediata. Na sociedade primitiva, fora
da tribo ou do bando, até mesmo a
sobrevivéncia biolégica de um individuo era
impossivel. O destino de cada um era tio
fortemente determinado pelo destino
coletivo que, na relacdo do individuo com a
totalidade social (a tribo, o bando etc.), era
muito limitada a possibilidade de as
necessidades e possibilidades individuais,
subjetivas, se explicitarem e ganharem
expressao social. Mesmo nas primeiras
sociedades de classe, esse predominio tao
intenso da generidade ante a individua-
lidade, com algumas alteracOes, se manteve.
Pensemos na opg¢do de Socrates de
“voluntariamente” motrer em Atenas em
vez de aceitar o degredo. Fora de Atenas,
uma individualidade como a de Sécrates
(um senhor de escravos etc.) nio tinha
possibilidade alguma de sobreviver, pela
simples razdo de que, se ndo fosse parte de
sua classe social na sua comunidade, sua
identidade social desapareceria. Mutatis
mutandis, o mesmo vale para um individuo
na Idade Média. Um nobre era um nobre, e
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0 servo, um servo, porque participes de uma
comunidade no interior da qual, e apenas no
interior dela, poderiam ser servos ou
nobres. Isso se altera com o inicio do
capitalismo.

A nova forma de propriedade privada, o
capital, possui mais ou menos o mesmo
valor em qualquer lugar do mercado
mundial. A relacdo imediata, de depen-
déncia do individuo para com sua
comunidade, ¢ substituida pela relacdo
planetaria da propriedade privada individual
com o mercado que vai se tornando
mundial. Agora, pode ser um bom negdcio
para o individuo conduzir sua cidade,
Estado ou nacdo a uma crise sem par. Nao
passaria de um burgués idiota se nio
aproveitasse a oportunidade. Pelas relagbes
mercantis, os individuos ficam livres das
amarras locais, comunitarias, ao seu
desenvolvimento e, correspondentemente,
as individualidades explodem em um
processo de desenvolvimento  muito
acelerado. E impossivel de ser descrito em
poucas palavras o quanto o individualismo
burgués foi revolucionario, nao apenas ao
romper os velhos lagos de produgio e as
velhas relacOes politicas, mas também ao
evidenciar, em um modo socialmente
reconhecivel, as necessidades e
possibilidades de desenvolvimento da
matéria social de cada individuo ante a
generidade. Ndo houve aspecto da
reproducdo da matéria social que nio tenha
sido afetado por essa evolugio. Da
economia a politica, da arte a moda, da
musica a arquitetura: o Renascimento que,
de italiano, se esparramou pela Europa; o
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século de ouro da Holanda, a Reforma, o
liberalismo e o Iluminismo sdo apenas
alguns de seus momentos mais significa-

tivos. (LUKACS apud LESSA, 2015, p.50)

Que o capitalismo tenha nos permitido nos constituir
numa generidade humana universal essa ¢ uma de suas
conquistas, contudo, esse desenvolvimento se fez por meio de
uma particularidade de classe dominante burguesa, em que os
meios de produgio, as forgas produtivas e a propria natureza
tornaram-se um bem privado. Consequentemente, as forgas
socials em seu conjunto, a humanidade nessa forma de
sociabilidade nido se configura num elemento favoravel ao
conjunto de seus individuos, se transformou numa forga
estranha, e muitas vezes contrarias as suas necessidades. Nesse
sentido,

[..] os wvalores éticos apenas ocorrera
quando, superada a exploracio do homem
pelo homem, os seres humanos puderem se
encontrar diretamente, niao mais pela
mediacdo da propriedade privada; somente
ocorrera quando, superada a sociedade de
classes, os individuos puderem se amar sem
constrangimentos alheios ao amor; apenas
quando a humanidade encontrar a si
propria, em cada rincdo do planeta, como a
matéria social que autenticamente se
exprime tanto nas individualidades quanto
na generidade — jamais poderd ter lugar
antes. (LUKACS apud LESSA, 2015, p.50)

A arte com sua potencialidade humanizadora pode
contribuir na educac¢iao dos sentidos humanos em direcao aos
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dramas maiores da humanidade, e a ética impossibilitada nessa
forma de sociabilidade do capital, deve comparecer como
farol na luta por um tipo humanidade que o “gozo” pessoal
nao se coloque como o desprazer e a desgraca de outros. Essa
imbrincada, complexa e imprescindivel relagao entre arte e
ética, deve ter como pano de fundo a revolugdo. A classe
operaria, como nos diz Marx (2010, p.157), ¢ a classe que pode
saltar de uma particularidade parcial a tarefa da libertagao de
toda humanidade, isso porque,

[...] na formagido de uma classe com grilhdes
radicais, de uma classe da sociedade civil
que nio seja uma classe da sociedade civil,
de um estamento que seja a dissolucdo de
todos os estamentos, de uma esfera que
possua um carater universal mediante seus
sofrimentos  universais e que nio
reivindique nenhum direito  particular
porque contra ela ndo se comete uma
injustica particular, mas a injustica por
exceléncia,que ja ndo possa exigir um titulo
histérico,mas apenas o titulo humano, que
nao se encontre numa oposi¢ao unilateral as
consequéncias, mas numa  OpOSiCAOo
abrangente aos pressupostos do sistema
politico alemio; uma esfera, por fim, que
ndo pode se emancipar sem se emancipar de
todas as outras esferas da sociedade e, com
isso, sem emancipar todas essas esferas —
uma esfera que ¢, numa palavra, a perda
total da humanidade e que, portanto, s6
pode ganhar a si mesma por um reganho
total do homem. Tal dissolucio da
sociedade, como um estamento particular, é
o proletariado.
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Que nossa falta se volte para o desejo da revolugao, e,
nesse interim, a incompletude que nos ¢ inerente, torne-se
fluxo criativo de um dever-ser efetivamente e genuinamente

humano.
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CONCLUSAO

Indiferentes

Odeio os indjferentes. Creio, como Federico Hebbel, gue “viver
quer dizer tomar partido”. Nao podem existir os que sdo
apenas homens, estranhos a idade. Quem vive verdadeiramente
ndo pode ndo ser cidadao, assumir um lado. Indiferenca ¢
apatia, parasitismo, velhacaria, nao ¢ vida. Por isso odeio os
indiferentes.

A indiferenga é 0 peso morto da histiria. F a bola de chumbo
dos inovadores, é a matéria inerte na qual afundan
rapidamente os entusiasmos mais espléndidos, ¢ o pantano que
cerca a velha cidade e a defende melhor que as mais rigidas
muralhas, melhor que o peito dos seus guerreiros, porgue
envolve em seus vortices lodosos os agressores, dizimando-os e
desencorajando-os até que desistam do empreendimento heroico.

Antonio Gramsci

A ascendéncia do sistema do capital representa a
superacao de todo entrave e limitagdo externa ao seu processo
de expansiao e acumula¢ao em escala sempre ampliada. O
poder da economia se ergue acima de todos os entraves e
impedimentos, constituindo-se como complexo
predominante perante os demais complexos sociais. A
economia subordina tudo aos seus imperativos e comando. O
comando do capital sobre o trabalho se realiza com a

colaboracio das esferas extraeconémicas.
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O Estado persuasivo e coercitivo nao ¢ indiferente e
muito menos neutro; ele serve para assegurar a ditadura do
capital sobre o trabalho. Com o auxilio poderoso da
maquinaria estatal, o capital se torna a forca avassaladora que
tudo domina. Por isso, a superagao do sistema do capital tem
como ponto de partida a destruicao do poder do capital, e ndo
simplesmente de seus preceitos axioldgicos, politicos e
juridicos. A emancipa¢ao humana passa pela emancipagao da
coercdo exercida pelo poder econémico do capital sobre o
trabalho.

A regra hegemoOnica numa sociedade de classes ¢
aquela que interessa a reprodugdo do modo de producao
existente. Um modo de produgio assentado sobre a
exploracio do trabalho precisa internalizar o conjunto de
regras necessario para assegurar a domina¢ao do capital sobre
o trabalho. Numa sociedade de classes, a universalidade dos
preceitos ideolégicos somente pode se consubstanciar na
forma da particularidade, ou seja, daquilo que interessa a
reproducao do capital.

O desenvolvimento do modo de produgio do
capitalista permitiu avancar na conquista do ideal abstrato da
liberdade que concerne a subordina¢io do trabalho. A
liberdade abstrata da sociedade burguesa somente pode ser
superada colocando em curso uma nova forma de
organizacao do trabalho. O trabalho associado, universal e
livre é conditio sine quo non para a destruicdio do trabalho
assalariado.

O alcance da eticidade em escala universal e
abrangente apenas efetivar-se-a com a superag¢ao da sociedade
de classes; enquanto existirem classes sociais, o género
humano restard impedido de realizar suas verdadeiras
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potencialidades, predominando as relagdes reificadas e
alienadas que obstam o desenvolvimento das potencialidades
humanas. O capital carece de completa superacao para que
possam surgir as condi¢oes efetivas para o homem
reconciliado com sua espécie, para o desenvolvimento das
efetivas potencialidades e habilidades humanas. Enquanto
persistir o capital, os seres humanos continuarao distantes de
si mesmos e de sua verdadeira humanidade. E que o capital
implica entrave ao desenvolvimento da sensibilidade, da
imaginacdo e da racionalidade humana, porquanto inviabiliza
o desenvolvimento das forcas produtivas e das relagoes
sociais. Nao se pode ser indiferente ao capital e ao seu
processo de subordinacdo e controle da humanidade; nao ¢é
possivel forma alguma de conciliagao entre capital e trabalho.

A intensifica¢ao das robinsonadas burguesas e da arte
da manipula¢do das consciéncias aprofunda a separagiao do
individuo da totalidade social e assegura o individualismo
possessivo, a concorréncia e a compreensio do homem como
lobo do homem. No entanto, quanto mais os homens se
afastam uns dos outros e da sua espécie, mais o mercado
unifica desejos e necessidades artificiais. Quanto mais o
homem imagina tornar-se uma moénada, gragas ao
desenvolvimento da divisaio social do trabalho e ao
aperfeicoamento dos mecanismos tecnologicos  que
asseguram a economia do tempo de trabalho socialmente
necessario para produzir tecnologia, mais os individuos estao
organicamente atrelados aos interesses da classe e distante do
genero humano.

A disjuncao entre a esfera privada e a esfera publica, a
cisio entre o individuo e sua comunidade local
contraditoriamente caminham com o aprofundamento da
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subordina¢ao do individuo aos imperativos do mercado
mundial e ao processo de mundializacio das rela¢oes
economicas. As relacbes socioecondémicas tornam o0s
individuos cada vez mais amarrados a logica do sistema, que
¢ desumana e perversa. A intensificagdo da concorréncia entre
os trabalhadores, imposta pelas distintas personificagoes do
capital impacta na esfera das relacbes sociais e a crise
estrutural do sistema do capital abala todas as relagoes
instituidas. Quanto mais se aprofundam os mecanismos de
domina¢iao dos individuos e dos trabalhadores pelo capital,
mais cresce o fetichismo da mercadoria e da tecnologia,
tornando a existéncia das pessoas cada vez mais destituida de
sentido.

A crise estrutural do sistema do capital coloca na
ordem do dia a necessidade do protagonismo da classe que
nao tem nada a perder num processo revolucionario a nao ser
suas correntes. A necessidade de uma ofensiva de massa
socialista se coloca, dada a profundidade da crise que assola a
estrutura do modo de produgao capitalista, que tem sua
manifestacio na hipetrofia do capital financeiro. A
incapacidade do reino das mercadorias para atender as efetivas
demandas da humanidade coloca com urgéncia a relevancia
da formacao de uma nova forma de sociabilidade centrada no
trabalho livre e universal. Nesse processo, o proletariado
assume induvidosamente uma posi¢ao protagonista.

O capital deixou de ser uma poténcia revolucionaria e
constitui-se como uma figura horrenda e grotesca; ecle
assegura o parafso para 1% da populacio mundial e espalha
terror e morte em todas as partes mediante a intensifica¢ao
dos monopdlios, de seus grandes aglomerados financeiros e
suas institui¢oes empresarias. O capital ndo tem mais nada
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para oferecer positivamente para a humanidade, pois
representa destrui¢io do planeta, das forgas produtivas, do
trabalho e uma ameaga ao destino das futuras geragoes. O
capital se configura como ruina, guerra, destruicio e morte.

Nio se pode ser indiferente a natureza destrutiva do
capital. Por isso, ndo se pode deixar de reconhecer a natureza
ética do proletariado na luta contra o capital. A bondade se
revela na classe que se opde radicalmente a burguesia, pois
esta se constitui como oponente essencial aos interesses
desumanos do capital. A destruicdo da classe burguesa é
condi¢ao elementar para que a humanidade possa escapar da
barbarie e da destrui¢io completa.

Para que a humanidade possa alcangar o estagio da
eticidade, é preciso concretamente a superagao radical do
trabalho que sustenta o sistema do capital. O reino da
eticidade, enquanto expressio da emancipagao humana,
demanda a superagdo das robinsonadas burguesas, da
sociabilidade assentada na oposicio entre individuo e
sociedade e na brutal alienacao da humanidade de si mesma.

O género humano liberto do capital podera,
finalmente, desenvolver sua verdadeira humanidade mediante
a superacao do trabalho abstrato pelo trabalho associado,
através da constituicio de uma comunidade internacional
assentada nos valores humanos (éticos) e nao no valor de
troca. Desse modo se podera superar o particularismo
(nacionalista) e afirmar a verdadeira humanidade e o homem
novo. Isso permitira ndo somente a compreensao do ethos
como morada, mas a construcao efetiva da nova sociedade,
do novo homem, da nova humanidade.

Nesse processo, o projeto revolucionario do
proletariado se constitui como um projeto ético do ponto de
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vista estratégico. A constituicdo do comunismo, enquanto
sociedade sem classes, presume a passagem da guerra de
guerrilha contra o capital para uma ofensiva de massa
socialista. F preciso superar completamente o estado de
indiferenca diante da intensificacio da luta de classes nos
tempos hodiernos.

Para que os que virdo depois de nds, como dizia
Brecht, possam encontrar um planeta digno de ser habitado e
que sirva como lugar de morada dos homens, ¢ preciso ter
coragem para se organizar, ¢ preciso ter coragem para lutar e
enfrentar o capital e suas distintas personificagdes. A coragem
para superar completamente o terreno da indiferenca perante
o sofrimento do outro e a intensificagdo dos ataques dos
direitos dos trabalhadores. A coragem que pautou os
revolucionarios nas distintas revolugbes que marcaram a
histéria do século XX é a coragem que ndo falta as maes que
denunciam as atrocidades cometidas pelos aparatos
repressivos da maquinaria estatal cotidianamente contra seus
filhos assassinados; a coragem que nao falta aos sem-terra na
luta contra o poder dos latifundiarios genocidas e assassinos
da América Latina; a coragem que nao falta aos trabalhadores
que vivem com menos de um salario minimo quando o prego
do arroz sobe constantemente.

A coragem ¢ uma condi¢ao fundamental para aqueles
que ndo possuem outra coisa para vender a nio ser sua for¢a
de trabalho. A coragem da classe é uma condigdao essencial
para enfrentar um sistema que nao cessa de explorar os
trabalhadores. A coragem da classe ¢ essencial para vencer os
poderosos trustes do sistema industrial-financeiro, os cartéis
do narcotrifico articulados ao sistema financeiro, os

representantes do agronegdcio que espalham agrotéxicos e
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queimadas em varias partes do mundo. A coragem de classe
que nao faltou a Spartacus, a Dandara e a Zumbi, deve servir
como referéncia para todos os que lutam nao somente por um
dia, mas por toda a vida.

O sistema tiranico do capital nao pode ser destruido
mediante reformas e acordos realizados pelo alto. E preciso
superar todas as ilusdes de colapso do sistema ou de
conciliacdo entre as classes sociais, porque as classes sociais
sao antagonicas e a burguesia ndo pode existir sem explorar e
massacrar os trabalhadores. A coragem ¢ um preceito
necessario para colocar o mundo nos eixos. Nesse processo,
o proletariado é o responsavel pela sua emancipagao e ela nao
¢ viavel mediante a politica de conciliagao de classes, porque
os representantes do capital nio podem abrir mao de seus
privilégios e extinguir sua maquinaria estatal repressiva.

Marx salientava que a “tarefa da emancipagao da classe
trabalhadora ¢ tarefa dos préprios trabalhadores”. A tarefa
revolucionaria de langar abaixo o sistema do capital se
constitui como uma tarefa ética no seu ponto de partida e no
seu ponto de chegada, pois tem como elemento central a
emancipacido  humana e o  desenvolvimento da
autoconsciéncia da humanidade. Nao ¢ a toa que a obra de
arte se constitui como um relevante instrumento na luta pela
emancipa¢ao humana do capital. Ela nao se inscreve como
prescricao ideal ou conjunto de normas metafisicas, ja que
emana da praxis social e retorna a praxis. A ética se constitui
como tatica e estratégia da emancipacio humana na medida
em que evoca a necessidade de transformacao radical das
estruturas sociais assentadas na exploragdo do homem pelo
homem e na destrui¢ao da humanidade. Nao ¢é a toa que Marx
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e Engels afirmaram: “Trabalhadores do mundo inteiro, uni-

P’

vos!”.

A necessidade de organizagdo internacional dos
trabalhadores decorre da necessidade de emancipacio da
humanidade dos preceitos inexoraveis do sistema do capital.
A organizagio internacional ¢ fundamental, dada a
necessidade de assegurar interesses universais que nao
resultam de nenhum postulado metafisico @ priori, mas das
condi¢Oes materiais que langam na miséria bilhdes de
trabalhadores e trabalhadoras cotidianamente. A organizacao
dos que sofrem danos, dos vitimados, dos injusticados, dos
torturados e dos violentados cotidianamente se assenta na
critica radical ao sistema antiético e antimoral denominado
capital.

Ao contrario da burguesia e do capital, o projeto do
proletariado possui uma fundamentagao ética em seu ponto
de partida e no seu ponto de chegada, pois tem como maxima
a necessidade radical de realizacao de toda a humanidade, de
todo o género humano. A plena conexio do individuo com o
género nao depende da boa vontade da burguesia, mas da
acao revolucionaria dos operarios e dos trabalhadores do
mundo inteiro. Para isso urge intensificar a organizacao da
classe operaria em todas as partes do mundo para destruir o
vampiro que vive do sangue de suas vitimas. A organizacao
dos trabalhadores do mundo inteiro é condi¢ao essencial para
superar a sociedade de classes e constituir a humanidade
emancipada do capital e de todas as formas de exploragio e
opressio.

Por fim, entendemos que a ética e a arte podem, na
perspectiva aqui adotada, contribuir com as lutas de classes
em parametros requeridos pela revolucao para além do
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capital. A constru¢ao doutra ordem social livre de toda forma
de opressio tanto € real como necessaria, diante do quadro de
barbarie que cotidianamente vivemos. A crise econdémica
estrutural e todas as suas consequéncias sociais, ambientais e
psicoldgicas tornam a vida no planeta cada vez mais dificil.

Sabemos que a revolugdo forja uma demanda para
sermos criativos, sustentaveis e solidarios, pois a superagao de
todo o ehos internalizado em nosso ser através de séculos de
modos de produgdo opressores requerera um processo da
criacio do novo de uma forma radicalmente distinta de
relagao objetiva e subjetiva entre os homens e mulheres com
sua humanidade. Uma revoluciao colocard um horizonte de
vida profundamente distinto desse que no momento nos
domina e sufoca, pois, o sentido da vida restrito ao mundo da
mercadoria sera redirecionado as necessidades efetivamente
humanas. Nesse instante, nosso Prometeu moderno, o
proletariado, terd o fogo da vida em suas maos; desse, modo
tomaremos de “assalto os céus” como apregoaram Spartacus
e a Comuna de Paris.
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